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A IDENTIDADE DOS b‘néy hielohim E DAS b‘nét ha’adiam: TRADUCAO,
EXEGESE E INTERPRETACAO DE GENESIS 6.1-4'%
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Resumo: Neste texto pretende-se traduzir, analisar exegeticamente e interpretar a pericope de
Génesis 6.1-4, somando-se a isso, uma breve analise dos comentarios acerca da passagem feitos
por Brown, Fitzmyer e Murphy (2007), Champlin (2001), Waltke (2019), Calvino (2018),
Kidner (1979) e Wiersbe (2006). Com relagdo ao tipo de pesquisa optou-se pelo método
qualitativo. Quanto aos objetivos, decidiu-se pela pesquisa exploratéria. Relacionado aos
procedimentos técnicos, elegeu-se o tipo bibliografico, seguido de analise. As sec¢des do artigo
estdo dispostas da seguinte maneira: a) as principais interpretacdes e seus argumentos, b) analise
exegética, ¢) analise textual e interpretagdo, ¢ por fim, d) nossas considera¢des finais com os
resultados obtidos. Quanto a identidade dos b°néy hdelohim e das b°nét hd’dddam, os resultados
da pesquisa demonstraram que, provavelmente, compreendem “a linhagem piedosa de Sete” e
“a linhagem rebelde de Caim”, estando assim em conformidade com a posi¢cdo naturalista
defendida neste trabalho.
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Abstract: This text aims to translate, exegetically analyze and interpret the pericope of Genesis
6.1-4, adding to this, a brief analysis of the comments about the passage made by Brown,
Fitzmyer and Murphy (2007), Champlin (2001), Waltke (2019), Calvin (2018), Kidner (1979)
and Wiersbe (2006). Regarding the type of research, the qualitative method was chosen. As for
the objectives, exploratory research was decided. Regarding the technical procedures, the
bibliographic type was chosen, followed by analysis. The sections of the article are arranged as
follows: a) the main interpretations and their arguments, b) exegetical analysis, c) textual
analysis and interpretation, and finally, d) our final considerations with the results obtained. As
for the identity of the benéy hdelohim and the benot ha'addam, the results of the research showed
that they probably comprise "the pious lineage of Seth" and "the rebellious lineage of Cain",
thus being in conformity with the naturalistic position defended in this paper.
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1. Introducio

O Texto de Génesis 6.1-4 tem se constituido como objeto de debates no meio
académico-teoldgico por sua vasta possibilidade de interpretagdes. O texto apresenta os
famosos “filhos de Deus”, as “filhas dos homens” e os nefilim ou gigantes, como
geralmente o termo ¢ traduzido, esses elementos textuais sdo alvos de proposigdes das
mais divergentes possiveis. As varias interpretacdes desse bloco tematico se originam
basicamente a partir de duas posi¢des principais, a saber, 1) posi¢do sobrenaturalista,
que entende o texto a partir de uma dtica embasada na unido sexual entre anjos caidos e
seres humanos, seus argumentos giram em torno da influéncia do contexto historico
literario do Antigo Oriente Préximo no fraseado biblico, sendo assim, os “filhos de
Deus” seriam os anjos caidos e os nefilim o fruto hibrido da unido profana; 2) posicdo
naturalista, que escolhe entender o texto a luz de seus contextos imediato, proximo e
remoto, seus argumentos tendem a naturalidade, ou seja, ndo enxerga figuras miticas e
fantasiosas, mas apenas seres humanos e sua degradacdo moral como o locus da
passagem, sendo assim, os “filhos de Deus” seriam homens da linhagem piedosa de
Sete e as “filhas dos homens” mulheres da linhagem rebelde de Caim. O presente artigo
pretende analisar exegeticamente o texto de Génesis 6.1-4 com o objetivo de verificar
qual interpretacdo mais se aproxima da intengdo do autor/escritor biblico, além de
buscar respostas plausiveis para as identidades dos b°néy haelohim “filhos de Deus” e
das b°not ha’adam “filhas dos homens”.

Neste texto pretende-se traduzir, analisar exegeticamente e interpretar a pericope
de Génesis 6.1-4, somando-se a isso, uma breve analise dos comentarios acerca da
passagem feitos por Brown, Fitzmyer e Murphy (2007), Champlin (2001), Waltke
(2019), Calvino (2018), Kidner (1979) e Wiersbe (2006). Com relagdo ao tipo de
pesquisa adotado, optou-se pelo método qualitativo, pois segundo Minayo (2014, p. 57)
“as abordagens qualitativas se conformam melhor a investigagdes de grupos e
segmentos delimitados e focalizados, de histérias sociais sob a oOtica dos atores, de
relacdes e para andlises de discursos e de documentos.”. Quanto aos objetivos,
decidiu-se pela pesquisa exploratéria, pois se pretende analisar, por meio da
investigacdo cientifica, o tema e/ou o problema da pesquisa. Relacionado aos
procedimentos técnicos, elegeu-se o tipo bibliografico, seguido de anélise, pois
utilizou-se fontes impressas e digitais para analisar o corpus. Concernente a disposicao

das secdes do artigo, em primeiro lugar, apresentamos, em linhas gerais, as principais
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interpretagdes e seus argumentos, posteriormente, tragamos um percurso de andlise
exegética, em seguida, propomos uma analise textual seguida de interpretacdo. Por fim,

apresentamos nossas consideracdes finais com os resultados obtidos.

2. As principais interpretagdes e seus argumentos

A pericope de Génesis 6.1-4 a muito tempo se estabeleceu como uma das
passagens biblicas mais dificeis de se interpretar, isso se deve as singularidades e
especificidades de alguns de seus elementos linguistico-gramaticais, talvez por isso,
existem inumeras interpretacdes e abordagens distintas do mesmo texto. Dentre as
dificuldades recorrentes, estd a identificagdo dosD'n7Xn A (b°néy hdelohim) e das
DTN NNA (b°ndt hd’ddam), isto €, dos “filhos de Deus” e das “filhas dos homens™. Ao
que parece, ndo faz parte da preocupacdo do escritor explicar a origem ou
especificidades a respeito de suas identidades, isso contribuiu para as mais fantasiosas e
distintas interpretagdes possiveis. Diante disso, ha necessidade de investigagdo
académica que, pelo menos em termos historico-gramaticais, resulte em aproximagdes
fidedignas quanto ao ideario e a intencionalidade do escritor ao descrever tais
personagens. Tendo em vista as muitas possibilidades de interpretacao, trés se
estabeleceram com mais recorréncia, sendo assim, suas descri¢des € analises tornam-se
imprescindiveis.

Segundo Victor P. Hamilton (2007, p. 66): “Em primeiro lugar, um grande
numero de exegetas antigos e modernos véem os “filhos de Deus” como uma referéncia
aos descendentes de Sete e em “filhas dos homens”, uma referéncia aos descendentes de
Caim”. A primeira interpretagdo proposta diz respeito a possivel mistura de ragas, mais
precisamente a linhagem piedosa de Sete com a linhagem pecadora de Caim. Nesse
sentido, os elementos miticos e sobrenaturais, presentes em outras interpretagdes, nao
constam no relato, ao contrario, a problematica e o /dcus em questdo giram em torno da
figura humana, presente no que se compreende como contexto proximo. Sendo assim,
para essa linha interpretativa, o fato de os capitulos 4 ¢ 5 de Génesis descreverem a
genealogia de homens, contribui para o entendimento de que em Génesis 6 ndo ¢

possivel a interpretagdo a partir da perspectiva sobrenatural. O professor de Antigo
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Testamento Reinaldo W. Siqueira chama esse entendimento de interpretagao setita, pois

segundo ele,

Essa interpretagdo identifica os “filhos de Deus” com homens
descendentes da linhagem de Sete, ou seja, daqueles que tinham, se
mantido fiés a Deus (Gn 5). As “filhas dos homens” seriam mulheres
da impia linhagem de Caim (Gn 4: 17-24). Este modo de interpretar o
texto tem sido muito comum no meio cristdo desde os tempos
patristicos. (SIQUEIRA, 2005, p. 39).

Tal interpretagdo também pode ser chamada de naturalista, pois “esse ponto de
vista ndo v€ os b°né-hdelohim como quaisquer tipos de “seres celestiais”, mas como
“seres humanos”, ou seja, “homens” que se relacionaram com as b‘not hda-’ddam,
“mulheres”.” (VAILATTI, 2013, p. 101). Dito isso, impdem-se a necessidade da
descri¢do dos principais argumentos em favor da interpretagao setita.

Seus principais argumentos se constroem, basicamente a partir da andlise do
contexto proximo, seus defensores dizem, por exemplo, que ndo se pode afirmar que os
“filhos de Deus” sdo anjos porque o contexto ndo permite a inser¢do de figuras e/ou
personagens sobrenaturais na narrativa. Ademais, a expressao “filhos de Deus” nao
pode ser interpretada, em todas as ocorréncias, como men¢ao aos anjos, pois € também
uma designagdo para homens e suas familias piedosas (Ex 4.22,23; Dt 14.1; 32,5,6).
Outro argumento proposto, diz respeito a auséncia de evidéncias biblicas que apoiam a
possibilidade de seres angelicais manterem relagdes sexuais com seres humanos, isso
estaria mais proximo de lendas e historias mitologicas do que do relato biblico,
propriamente dito. Outrossim, o fato de o juizo de Deus ser direcionado especialmente
aos homens (Gn 6.7) descontrdi a interpretacdo sobrenaturalista. Por fim, a expressao
“tomaram para si”’ (Gn 6.2), talvez estaria se referindo as relacdes matrimoniais formais,
isto ¢, entre homens e mulheres, e ndo algo mitico e/ou fantasioso como seria a unido
entre anjos e seres humanos. Ainda sobre a defesa desse ponto de vista, pode-se
destacar

a inesperada mengdo as “filhas dos homens” (6.2), que estabelecem
um paralelo com as filhas de diversos descendentes de Sete, as unicas
mencionadas até aqui nas Escrituras (5.4,7,10,13,16,19,22,26,30).
Outro exemplo desse paralelismo pode ser verificado nos filhos de
Deus, “tomando para si” mulheres (6.2), em relagdo a Lameque,
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descendente de Caim, que “tomou duas mulheres” (4.19).
(HAMILTON, 2007, p. 66)'*.

Uma segunda interpretacao dada a Génesis 6.1-4, “propde que os filhos de Deus
sdo governantes pertencentes a uma dinastia ancestral. As filhas dos homens seriam seu
harém real, tdo sedutor quanto o fruto proibido para Eva” (HAMILTON, 2007, p. 67).
Tal linha interpretativa indica a total impossibilidade de identificar correspondéncia para
a linhagem de Sete e/ou de Caim, mas sugere a existéncia de chefes de estados, uma
referéncia aos “filhos de Deus”, isto ¢, pessoas poderosas e de uma linhagem real que,
por algum motivo ndo estdo claramente descritos na narrativa biblica. “Nessa
interpretagdo, a expressao ‘filhos de Deus’ ¢ vista como se referindo a reis, a
governantes poderosos que estabeleceram haréns reais pela for¢a ou que violentaram
mulheres de forma indiscriminada”, afirma Siqueira (2005, p. 38). Nesse sentido, o
entendimento do relato biblico ndo estaria vinculado a qualquer figura e/ou personagem
mitolégico e/ou sobrenatural, mas parece carecer de evidéncias internas quanto a
propria narrativa. Além disso, o professor Siqueira a chamara de interpretagao real. Por
isso, também pode ser classificada como uma interpretagao naturalista.

Quanto aos argumentos que favorecem seus pressupostos, pode-se enfatizar a
influéncia da cultura, religido e literatura judaica. Os Targums de Onkelos e Jonathan
Ben Uzziel de Génesis e Exodo, por exemplo, apresentam a seguinte versio: “And it
was whem the sons of men had begun to multiply upon the earth, and daughters were
born to them, that the sons of the mighty saw the daughters of men that they were
beautiful, and took to them wives of all whom they pleased.” (1862, p. 46), a traducdo
proposta neste artigo segue assim: “E foi quando os filhos dos homens comegcaram a
multiplicar-se sobre a terra, e lhes nasceram filhas, que os filhos dos poderosos viram
as filhas dos homens que eram belas, e levaram para eles esposas de todas aquelas que
lhes agradaram.”. A expressdo “filhos dos poderosos” aqui, valida a interpretagdo de
que os “filhos de Deus” eram, na verdade, juizes pertencentes a uma classe nobre, isto &,
eram homens poderosos, distintos da sociedade da época. Sendo assim, os “filhos de
Deus” eram membros da realeza, enquanto que as “filhas dos homens” seriam

concubinas que estariam sempre disponiveis. Em sintese, tal interpretacao parece nao se

2 Hamilton esclarece que esse paralelismo seria um forte indicio de que, pela analise contextual, &
perfeitamente plausivel a defesa de que os “filhos de Deus” fazem referéncia aos homens da linhagem de
Sete e que as “filhas dos homens” referem-se a linhagem de Caim.

143 Traduzido a partir do documento que estd em inglés. Quanto ao grifo, é de nossa responsabilidade.
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sustentar por meio das evindéncias no proprio texto bilico e, por isso, apoia sua
perspectiva em outras fontes'*,

A terceira interpretacdo proposta a respeito de Génesis 6.1-4, “sugere que os
filhos de Deus sdao anjos. A expressdo “filhos de Deus” ¢ na verdade uma forma de
denominar as hostes angelicais em J6 1.6; 2.1; 38.7. S1 29.1; 89.6” (HAMILTON, 2007,
p. 67). Esse entendimento parte do pressuposto sobrenaturalista, ou seja, insinua que os
“filhos de Deus”, anjos, se uniram sexualmente com as “filhas dos homens”, seres
humanos. Aqui, o olhar do exegeta implica em descrever o relacionamento hibrido que
estaria ocorrendo na narrativa biblica, por isso, pode-se chamar de interpretagcdo

mitologica. Siqueira aponta fatores importantes acerca disso, segundo ele,

A interpretagdo mitoldgica é também a mais comum entre o0s
académicos de hoje. Alguns desses académicos, permanecendo dentro
de um contexto mais “biblico”, identificam os “filhos de Deus” com
os anjos. Outros, aceitando a passagem como origindria de um
contexto politeista, véem os “filhos de Deus” como seres divinos,
deuses mitologicos que teriam vindo a terra e se unido em casamento
com mulheres humanas. (SIQUEIRA, 2005, p. 38).

Em primeiro lugar, o autor explica que existe um forte movimento
académico-teologico em favor de tal interpretacdo, pois estaria mais proximo do
testemunho interno das Escrituras. Além disso, existem desdobramentos e outras
possibilidades de interpretacdo, ha aqueles que atestam o aspecto sobrenatural como um
fato, mas existe aqueles que encontram respaldo histdrico-literario para afirmar que a
pericope de Gn 6.1-4 ¢, na verdade, uma narrativa mitoldgica de que o autor/escritor se
utilizou para ensinar o que era pretendido por Deus, ou seja, o escritor se utilizou de um
fragmento mitologico, que ndo necessariamente descreve um fato, para transmitir um

ensinamento aos primeiros destinatarios'*.

144 Qutras fontes judaicas apresentam similar interpretagdo, como por exemplo, Rashi di Troyes (1985, p.
45) que em seu comentario de Génesis afirma: “In quei giorni vi erano giganti sulla terra, e anche dopo,
quando i figli dei potenti si univano alle figlie degli uomini ed esse partorivano loro dei figli: sono questi
i potenti dell'antichita, uomini di nome.”, em nossa traducdo: “Naqueles dias havia gigantes na terra, ¢
mesmo depois, quando os filhos dos poderosos se juntaram as filhas dos homens e lhes deram filhos:
estes eram os homens poderosos da antiguidade, homens de nome.”. Aqui, a tradug@o também ¢é “filhos
dos poderosos”. Por motivos de limitagdo quanto as exigéncias deste artigo ndo € possivel discorrer mais
profundamente a respeito de muitas outras fontes.

1450 Dr. Carlos Augusto Vailatti (2013, p. 116) em suas consideragdes finais diz que “o autor sagrado, ao
mencionar o mito de Gn 6.1-4, ndo esta emitindo juizo de valor sobre essa antiga crenga, mas apenas a
utiliza de forma ilustrativa, com o propoésito de denunciar a crescente maldade humana que funcionara
como elemento desencadeador do diltivio.”. Interpretacdes como essa tem se configurado como uma
alternativa entre os estudiosos.
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Com relagdo aos seus principais argumentos, podem ser citadas, em primeiro
lugar, as ocorréncias em que a expressdo “filhos de Deus”, isto é, D'n'7xn 22 (bnéy
haelohim), aparecem fazendo referéncia a seres celestiais, passagens como Sl 29.1;
89.7; Jo 1.6; 2.1, pela andlise contextual entende-se que faz referéncia a esses seres
sobrenaturais. Um segundo argumento, tende a cogitar que as expressoes “filhos de
Deus” e “filhas dos homens” mantém relagdes opostas e, por isso, indicam duas
categorias diferentes, ou seja, duas ragas distintas, uma divina e outra humana. Por fim,
um terceiro postulado de tal interpretacao se vale do testemunho literario mitolégico do
antigo Oriente Proximo que, em muitos momentos afirma e/ou descreve a uniao sexual
entre seres divinos e seres humanos. Corroborando com isso, Walton, Matthews e
Chavalas (2003, p. 35) comentando a passagem de Gn 6.2, afirmam que “No antigo
Oriente Préximo, acreditava-se que os reis tinham uma relagao filial com os deuses, por
terem sidos gerados pela divindade”. Pensamentos como esse, constituiam o imaginario
de muitos povos e civilizacdes antigas e, isso acabava perfazendo as suas obras
literarias. Em outras palavras, a unido entre deuses (seres sobrenaturais) e humanos era

muito aceita e difundida.

2. ANALISE EXEGETICA

2.2 Texto Hebraico Massorético'*

:DNY7 177! NN NRTRD 19772V 207 DIND N0 L
N2 YN 791 D' DY N7 NI N0 ') DTN NINATNX D7D XY
'1,12; DWYI XN 1M ]I NID DAY3R n7vYy | DTN "N TN Dint K

DY 177" DTXD NNAT7X DAYKD 2 INY! WK (370X DA B0 DAAYIRD 11D 07930
9 :DWN 'YIX DZIVN YK DD DA

Texto Transliterado

V1. wayehi ki-héhél ha’adam larov "al-p°néy hd *damdh tivanot yull’dii [ahem.

V2. wayyir®’ii v’néy-ha’elohim ’et-b°nét ha’dadam ki tévot hénndh wayyighii lahem
nashim mikol “asher bahdri.

V3. wayyé’'mer YHWH [6°-yadon rihi va’adam [°‘6lam b°shaggam hii’ vasar wehayii
yamayw mé’ah w* ‘eserim shanah.

146 O texto hebraico-massorético que consta nesse artigo foi extraido da Biblia Hebraica Stuttgartensia
(1997).
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V4. hann‘filim hdyi vad’arets bayydmim hahém w‘gam ’‘ah‘réy-khén “asher yavo’i
b’néy haelohim el-b°not ha’adam weyal‘dii lahem hémmdh haggiborim ¢ asher mé ‘6lam
‘an‘shi hashshém.

2.3 Proposta de Traducao

V1. E aconteceu que, comecou o homem a tornar-se numeroso sobre face da terra e

filhas foram geradas para eles.

V2. E viram os filhos de Deus as filhas dos homens que eram agradaveis e, eles as
tomaram para eles.
V3. E proferiu YHWH: Nao contenderd meu Espirito com o homem para sempre, pois
também ele € carne e serdo seus dias cento e vinte anos.

V4. Os nefilim estavam na terra naqueles dias, aqueles e também depois assim, quando
entraram os filhos de Deus para as filhas dos homens e eles geraram para eles aqueles,
os poderosos que desde da antiguidade, eram homens de renome.

2.4 Analise de Algumas Palavras e Critérios Para a Traducio

Conjungiio | O verbo N'N no Qal perfeito pode
prefixada acl)_ significar tornar-se; acontecer ou ser
verbo no Qal (HOLLADAY, 2010, p.108). Aqui,
\'n'l imperfeito op‘Fou-se por traduzir'por “E aconteceu”,
\2 1 fivo min | POIs tem-se a  conjungdo waw (waw
(wayehi) consecutivoL Lt consecutivo) somado ao verbo que esta
3 pessoa do indicando uma ag¢do ocorrida no passado,
mgscuhno isto ¢ um passado narrativo. (Por
singular. equivaléncia formal).

DTN ¢ um substantivo masculino que é
traduzido por “ser humano”, “homem”, ou
“povo”. Optou-se por traduzir
Artigo definido | (equivaléncia formal) “o homem” porque
. N prefixado ao “a palavra ¢ usada para significar homem,
Vi DTXN " substantivo em contraste com uma mulher (Gn 2.18;
(ha'adam) masculino Ec 7.28); ser humano (Nm 23.19; Pv
singular nx 17.18; Is 17.7); a raca humana em geral
T (Gn 1.27; Nm 8.17; SI1 144.3; Is 2.17); e a
personificagdo da humanidade, como
indica a denominacdo “filho do homem”

(Ez 2.1,3).” (BIBLIA, 2012, p. 1508).
Substantivona | A palavra )2 é proveniente de [2 que é
. congtrugﬁo geralmente traduzida por filho, mas como
V2 o n")ND"]j_ masculino 'plural nesse caso existe uma construcgdo no plural
(vnéy-ha’eléhim) 13, artigo traduziu-se por “filhos” (equivaléncia
definido ) formal). O artigo definido 1), foi traduzido
somado ao por “de” conforme as maiorias das
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substantivo
masculino plural
N

traducdes optaram. O substantivo "D'n"?z.g
foi traduzido por “Deus” (equivaléncia
formal), no sentido de indicar a divindade
suprema. Pode ser traduzido também por
“filhos dos deuses” conforme
(HOLLADAY, 2010, p. 22).

Adjetivo
feminino plural.
Palavra original

A palavra em seu estado puro equivale a
um substantivo/adjetivo
masculino/feminino plural e geralmente
traduz-se  por  “agradavel”, “bom”,
“bonito”. “Adjetivo que significa bom,
agradavel, frutifero, moralmente correto,
fino, conveniente. Esta palavra ¢
frequentemente encontrada no Antigo

V2 ]TQ_U QiV. Constana | Testamento e ¢ mais ou menos equivalente
(t6vét) sua forma a palavra portuguesa bem, em termos de
flexionada para | sua funcdo e extensao de significado. Ela
atribuir género e | pode descrever aquilo que € atraente e
namero. agradavel aos senti’dos (Nm 14.7; Et 1.11;
S1 52.9 [11]).” (BIBLIA, 2012, p. 1666).
Optou-se por traduzir o termo por
“agradaveis” (equivaléncia formal)
precedido por “eram” (acréscimo de
equivaléncia dinamica).

Nome préprio para se referir a divindade.
Tradicionalmente o nome de Deus ndo era
. pronunciado por questdes de reveréncia
. Prséli)t;??rggr(;e (Ex 20.7; Dt 28.58), por isso, nao se
V3 n!n: proprio vocalizava o termo, fa partir da Renascc?nga
(YHWH) masculino busc9u-§e a te’:ntatlva de recons‘tr‘ulf a
singular pronuncia. Porem seu gstado originario
mantém-se incerto. Aqui, optou-se por
preservar a transliteragdo sem vocalizagao

(YHWH) a partir do texto massorético.
Particula O advérbio de negag:ﬁo N'? (l6°) ingorpora
negativa com |2 relacdo de sentido com justaposi¢do ao
funcdo de verbo ||"‘r1 (vadon). O verbo yadon possui
o advérbio "N ¢ | muitas possibilidades de tradugdo, como
\&) ||A-|': ANIA? verbo |4 no Qal Bor exergplo: “permanecer”, ‘“agir”,
(l6°-yadon) imperfe;ito ) contender”, no entantq, neste trabalho,
pessoa d’o optou-se _por 'tradu21r como  “nao
singular corrlt‘endera”,‘ para isso, levou-se em conta a
masculino analise lexical e context}lal .(amblente

) textual no qual o termo esta inserido).
. Artigo definido Termo~ com origem incerta. A}gumas
- D'I79]D A prefixado ao tradgc;oes modNernas \{ertem 0 Vocabul.o a
(hann‘filim) - substantivo partir de versdes antigas. A Sptuaguinta

(LXX), por exemplo, apresenta como
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masculino plural
D793

op¢do o0i O¢ yiyavteg, isto €, “ora os
gigantes”, a partir disso, algumas
tradu¢des modernas optam por traduzir por
“gigantes”, no entanto, a origem € raiz
etimoldgica do termo ndo poder ser
confirmada.

Substantivo na
construcao
feminina plural
N3, artigo
definido i)
somado ao
substantivo
masculino
singular

va | DIXD N2
(b*nét ha'adam)

A palavra NNA refaz um substantivo
feminino originario de NA que traduz-se
por “filha”, como trata-se de uma
constru¢gdo no plural acrescenta-se a
terminagdo NI (holem waw seguido de
tav). Quanto ao termo D‘:[?T(Q, ¢ composto
pelo artigo definido nsomado ao

substantivo masculino D'irh(, assim, o
termo foi traduzido por “ser humano”,
“homem”, ou “povo”. Optou-se por
traduzir (equivaléncia formal) “o homem”
porque “a palavra ¢ usada para significar
homem, em contraste com uma mulher (Gn
2.18; Ec 7.28); ser humano (Nm 23.19; Pv
17.18; Is 17.7); a raga humana em geral
(Gn 1.27; Nm 8.17; Sl 144.3; Is 2.17);

2.5 Dificuldades Textuais

O Texto Hebraico Massorético apresenta algumas dificuldades de tradugdo, isso

faz com que nem sempre a tarefa de se encontrar palavras correspondentes para a lingua
portuguesa, por exemplo, seja uma atividade simples. Tendo em vista tais dificuldades,
Francisco (2012, p. xxiii) afirma que “Existem diversas situagdes inusitadas e especiais
de redagdo do texto da Biblia Hebraica, no bloco do Pentateuco, revelando problemas
de concordancia nominal e verbal, vernaculos de traducdo incerta, detalhes gramaticais
inusitados etc.”. Com relagdo a pericope em analise neste artigo, elegeu-se duas
palavras ou expressoes hebraicas com grau acentuado de dificuldade para a tarefa da
tradugio, sdo elas: [IT*"NY (16 -yddon) e 09930 (hann‘filim).

A primeira expressdo a ser analisada é |IT'"XY (I6-yadon). A dificuldade aqui,
nao diz respeito a particula negativa com funcdo de advérbio “X7 (16°) que, traduz-se
seguramente por “ndo”, mas trata-se do verbo |IT' (yddon). O verbo esta no Qal
imperfeito e na 3" pessoa do singular masculino. Segundo a definicao de Strong (2021),
trata-se de “Uma raiz primitiva (comparar H113); para governar; por implicacdo para

julgar (como arbitro); também para lutar (como na lei): - contender, executar
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(julgamento), julgar, ministrar julgamento, pleitear (a causa), em contenda, lutar.”.
Algumas versdes ndo mantém um consenso quanto a tradugdo dessa expressdo. A NAA
(Nova Almeida Atualizada) traduz assim: “O meu Espirito ndo_agird para sempre no
ser humano”; A KJA (King James Atualizada): “o Espirito que lhe dei ndo
permanecerd nele para sempre”; A NVI (Nova Versdo Internacional): “meu Espirito
ndo contenderd com ele para sempre”. As versdes divergem muito, agir, permanecer ¢
contender sdo palavras de campos semanticos distintos. No entanto, tendo em vista as
possibilidades de traducao propostas, neste artigo optou-se por uma traducao de
equivaléncia formal, assim, foi traduzido por “ndo contendera”.

A segunda expressdo a ser analisada ¢ 0'7930 (hannfilim). Tal expressdo carrega
muitos mistérios e, por isso, se apresenta com graus significativos para uma proposta de
tradug¢do equivalente. Em primeiro lugar, o termo possui origem incerta, ou seja, nao se
sabe com cem por cento de certeza qual sua raiz etimologica, na verdade, o que existem
sdo especulagdes e possibilidades. Alguns lexicografos e dicionaristas optam pelo verbo
791 (nafal) como uma possivel origem, este termo traduz-se por “cair”, “desabar”, ou
“afundar”, sendo assim, o termo D'79)0 poderia ser traduzido como “os caidos”,
assim, contribuindo para as interpretagdes sobrenaturalistas, no entanto, ndo ha
consenso no meio académico quanto sua real origem. Sendo assim, algumas versoes
passaram a seguir certas orientagdes e escolhas para traduzir o termo. A Sptuaguinta
(LXX), por exemplo, apresenta como opgdo oi O¢ yiyavTeg, isto é, “ora os gigantes”,
semelhantemente, a Vulgata Latina verte o termo como ‘“gigantes” e o Targum de
Onquelos traduz como “os fortes” (FRANCISCO, 2012, p. xxvi).

Tradu¢des modernas ancoram-se em versdes antigas para traduzir o termo, a
ARC (Almeida Revista e Corrigida), por exemplo, traduz da seguinte forma: “Havia,
naqueles dias, gigantes na terra”, a VC (Versao Catolica) assim: “Naquele tempo
viviam gigantes na terra”. Outras tradugdes preferem ndo se comprometerem quanto a
equivaléncia do termo, assim, a NVI verte dessa maneira: “Naqueles dias havia nefilins
na terra”’, a KJA segue a mesma orientacao, “Ora, naquela época, e também algum
tempo depois, havia nefilins na terra”. Percebe-se claramente que a orientacdo da ARC
e VC sdo as propostas antigas, ja a NVI e a KJA parecem entender a dificuldade lexical

e, por isso, optam por apenas transliterar o termo.
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2.6 Analise Tematica e Delimitacao da Pericope

A fim de consubstanciar a escolha de Gn 6.1-4 como unidade tematica, isto &,
como pericope exegética, optou-se por uma breve analise estrutural. Em primeira
instancia, logo no versiculo 1 encontra-se a expressdo 'n'| (wayehi), traduzido como “E
aconteceu”. Tal expressao sugere a insercao de uma nova unidade tematica, pelo menos
por dois motivos, a saber: 1) interrompe a sequéncia tematica do capitulo 5 que
limita-se em apresentar a arvore genealdgica de Sete; e 2) parece, por si sO, sugerir um
novo assunto ou tema que sera abordado a partir de entdo. Outro fator preponderante
quanto a delimitagdo da pericope, diz respeito as expressdes D'NINNTIA
(V'néy-hd’elohim) e DIND NNA (b°nét hd’addm) que aparecem no versiculo 2 e 4,
corroborando assim, para o entendimento de uma tUnica unidade de tema. Por fim, a
expressao Onn 0M*A (bayyamim hdhém) que é traduzida como “naqueles dias”, parece
fazer uma espécie de retomada ou referéncia a 'n'| (wayehi), ou seja, “naqueles dias”
parece que esta se referindo aos dias em que “aconteceu” de tornarem-se numerosos.
Entdo, claramente se percebem as caracteristicas estruturais que parecem colaborar para

que Gn 6.1-4 se estabeleca como unidade tematica.

2.7 Analise Historico-Contextual: contexto proximo e imediato

Com relacdo ao contexto proximo, se faz necessario uma breve analise do livro
de Génesis e alguns aspectos gerais. O termo “Génesis”, na verdade ¢ cunhado a partir
da Septuaguinta (LXX) e geralmente traduz-se por “inicio”, “come¢o”, origem”, etc.
Em termos gerais, o livro apresenta as origens da histéria humana e de como Deus
escolheu e constituiu para si uma nagdo, porém, deve-se dizer que tal titulo ndo impde
limites ao conteudo do livro, pois 0 Génesis ndo sé consta de origens, mas também de
outras tematicas tdo importante quanto. O titulo equipara-se ao do texto Massorético,
n'YrRIA (bréshit), que perfaz a primeira expressdo do livro, geralmente traduzido por
“no principio” ou “no inicio”.

Uma questdo importante envolve a autoria do Génesis. Até o século XX a
autoria mosaica era tida como incontestavel, no entanto, a partir de um movimento de

criticismo biblico-teologico oriundo do Iluminismo, questionamentos foram levantados

em confronto a tal proposi¢cdo. Os argumentos se construiram a partir da constatacao dos
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diferentes nomes de Deus e verificacdo de distintos géneros literarios presentes ao longo
do livro. A postulagdo de uma critica que verificasse a autoria do Génesis deu origem a
possibilidade da existéncia e uso de outras fontes documentais que serviram para
compor o fraseado do livro. Tal postulagdo ficou conhecida historicamente como 7eoria
Documental ou Hipotese Documental. Negar a autoria de Moisés pode acarretar alguns

prejuizos para a doutrina biblica, Ellisen apresenta alguns,

Negar a autoria de Moisés traz inevitavelmente o desgaste de outras
doutrinas: a) E questionada a inspira¢do divina, pois os livros passam
a ser considerados produto de maquinagdes religiosas, em vez de
palavras diretas de Moisés, o profeta de Deus. b) A exatiddo historica
das narrativas e da legislagdo também sao impugnadas, visto que uma
aparente aura de embuste difunde-se no conjunto. Como
conseqiiéncia, os acontecimentos passam a ser vistos como mitos
inventados por devotos da religido, em vez de historia autentica.
(ELLISEN, 1993, p. 16).

Entretanto, existem elementos que sustentam a autoria de Moisés tomando como
base, por exemplo, algumas evidéncias internas do proprio pentateuco (Ex 17.14;
34.27), ou pelo testemunho de Cristo e apostolos no Novo testamento (Jo 1.17; 5.47;
7.19; Rm 10.5,19), além disso, as tradi¢des judaicas antigas atribuem ndo s6 Génesis,
mas todo o Pentateuco a autoria mosaica. Nao se pode descartar também a possibilidade
de Moisés ter utilizado outras fontes documentais para auxilid-lo no trabalho de
compilacdo, no entanto, ndo reconhece-lo como autor/escritor desencadeia uma série de
problemas doutrindrios nas Escrituras.

Com relagdo aos objetivos de Génesis, poderiamos analisar da perspectiva
histérica e da perspectiva teoldgica. Do ponto de vista historico, o livro retrata a
historicidade dos fatos, isto €, da origem da humanidade, do pecado, do proposito da
redencdo, etc. Da perspectiva teoldgica, o autor/escritor pretende deixar um registro
escrito acerca das obras de Deus, deve-se levar em consideragdo que o publico-alvo de
Génesis ¢, em primeiro plano, o povo que foi escravizado no Egito e, que em
determinado momento estava sendo instruido por Moisés no deserto. Assim, era
necessaria uma espécie de desintoxicacdo das praticas idolatras e pecaminosas que
herdaram. Dentre tantos ensinos, Génesis se propde em instruir os israelitas para a
responsabilidade de um culto aceitdvel e o reconhecimento da graga, soberania e

supremacia de Deus acima de tudo.
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O contexto historico propriamente dito, perfaz o periodo aproximadamente do
ano de 1443 a.C. E muito provavel que Moisés tenha escrito Génesis durante a primeira
parte de sua peregrinacdo no deserto (ELLISEN, 1993, p. 18). Quanto & extensdo
literaria, isto €, o periodo histérico que compreende os fatos narrados no livro, Ellisen
diz que “A histéria de Génesis comeca com a criagdo do Universo € do homem e
termina com a morte de José, o ultimo dos patriarcas de Israel. O periodo de tempo esta
especificado na narrativa como sendo de 2369 anos, aceitando-se o texto hebraico
massorético” (1993, p. 18). O ambiente em que se desenrolam os fatos narrados e
vividos diz respeito ao “Crescente Fértil”, regido mesopotamica que ficou conhecida

como centro da civilizagao antiga. Sobre isso, Werner Keller pondera,

Ha 4 mil anos, aquele semicirculo em volta do deserto da Arabia —
chamado de o “Crescente Fértil” — compreendia uma imensiddo de
culturas e civilizagdes. Uma clara luz irradiou delas para a
humanidade. Ali ficava o centro da civilizacdo desde a Idade da Pedra
até a de Ouro das culturas grega e romana. Quanto mais se afastava o
olhar do “Crescente Fértil” por volta do ano 2000 a.C., mais se
acentuava a obscuridade e mais raros iam se tornando os indicios de
civilizagdo e de vida cultural” (KELLER, 2008, p.8).

Quanto ao contexto histérico imediato, evocamos as contribuigdes de John
Walton, Victor Matthews e Mark Chavalas (2003). No Comentario Biblico Atos —

7" 0s autores ponderam a respeito da pericope aqui em analise. Em

Antigo Testamento
primeiro lugar, estabelecem um contraste no uso do termo “filhos de Deus” e o modo
como se relaciona com o contexto histdrico-religioso da época. Segundo os autores, 0s
grandes estadistas, isto €, reis humanos eram considerados como tendo ascendéncia
divina, ou seja, eram tidos por seus suditos ndo s6 como representantes legais dos
deuses, mas como os proprios “filhos dos deuses”. Ainda ressaltam que a expressao

)

“escolheram para si aquelas que lhes agradaram”, pode fazer referéncia ao que
chamam de “direito da primeira noite”, pratica descrita na Epopéia de Gilgamesh. O rei,
como representante legal dos deuses, poderia manter relagdes sexuais com mulheres
recém casadas, isso compreendia um ritual de fertilidade, diante disso, os autores
sugerem uma possibilidade da real ofensa que daria sentido para a reprovagao de Deus.

Por fim, ha desdobramentos na Epopéia referente aos “120 anos” descritos como

147 Este comentario ¢ classificado com historico cultural, pois objetiva langar luz no contexto
historico-cultural-politico das questdes que envolvem a cosmovisdo israelita. A proposta desse
comentario ¢, em primeiro plano, apresentar as relagdes contextuais e a posteriori, questdes teoldgicas
quando assim atestadas pelo texto Sagrado.
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sentenga sobre os homens, visto que a busca pela imortalidade constitui o cerne da
narrativa épica. Dito isso, ficou evidente o ambiente historico-contextual em que os
fatos narrados em Génesis se desenrolaram, outra questdo digna de anélise € o contexto

historico-literario.

2.8 Analise Historico-Literaria (Literatura do Antigo Oriente Proximo)

Aqui, pretende-se verificar quais narrativas histéricas eram vigentes ou
recorrentes na época da compilagdo de Génesis, bem como suas relagdes e/ou possiveis
influéncias no fraseado biblico. Werner Keller, discorrendo sobre o contexto

historico-literario dos eventos que compdem o Génesis pondera,

A poesia e a ciéncia estavam em pleno florescimento. No Egito,
surgiram a primeira literatura amena e a primeira poesia profana. O
Pais dos Dois Rios ja estava atravessando sua época de renascimento.
Os filésofos de Akkad, o grande reino do baixo Eufrates, criaram a
primeira gramatica e o primeiro dicionario bilingue. As lendas de
Gilgamesh e dos antigos sumérios sobre a Criacdo e o dilavio
universal tornaram-se, colocados em acadio — a lingua do mundo de
entdo —, epopéias de carater dramatico. (KELLER, 2008, p.12).

O autor destaca a atividade literaria em seu pleno desenvolvimento, além de
atestar a existéncia de obras relevantes, também menciona as epopeias € seu uso
recorrente como textos de carater dramatico. Além disso, o autor sugere que, no
contexto mesopotamico, muitas historias e narrativas envolvendo as tematicas da
Criagao e do Dilavio compreendiam o universo literario.

Concernente as narrativas da Criagdo, as historias do Antigo Oriente Proximo
geralmente apontam para algumas caracteristicas, como deuses que mantém relagdes
sexuais entre si, conflitos entre divindades, oposicao deliberada aos humanos, etc. Além
disso, alguns textos épicos apresentam uma localizag¢do real, talvez com o intuito de
requerer veracidade. Geralmente, tal localizacdo mantém relagdes estreitas quanto a
origem e disseminacdo da propria narrativa. Dentre as narrativas mais conhecidas estao

o mito babilonico de Emuna Elish, o mito grego de Gaia e Urano e a Epopéia de
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Gilgamesh. Nesse tipo de literatura a agdo humana se resume em servir os caprichos dos
deuses, na verdade, sdo retratados como escravos dos deuses, muito diferente da
narrativa biblica que, parece confrontar tais narrativas mitoldgicas quando apresenta o
ser humano como uma espécie de representante, administrador da Criagdo, além de
referir-se a ele como sua propria imagem e semelhanca. O Génesis destoa ainda da
literatura do Antigo Oriente Proximo quando rebaixa tudo o que existe, isto ¢, natureza,
animais e corpos celestes, na categoria de criaturas e/ou coisas criadas, ou seja, abaixo
de um ser supremo que governa como absoluto a existéncia de todas as coisas.

Algumas literaturas incorporam elementos do texto biblico, como por exemplo, a
figura da serpente em Génesis 3 que, consta também na Epopéia de Gilgamesh, no mito
de Etama, no Ciclo de Inana e em A Arvore de Hulupu'*® (BIBLIA, 2013, p.8), nesses
casos, a serpente também desempenha um papel antagdnico ao ser humano. As
semelhancas continuam, algumas civilizagdes antigas preservam documentos que
descrevem a historia de um dilavio universal, talvez o mais famoso dentre eles seja o
que consta no Epico de Gilgamesh, neste, Utnapishitim refaz o papel do Noé biblico.
Em consonancia com Génesis 6.1-4, também encontramos equivaléncia na Epopéia de

Gilgamesh,

Naqueles dias a terra fervilhava, os homens multiplicavam-se ¢ o
mundo bramia como um touro selvagem. Este tumulto despertou o
grande deus. Enlil ouviu o alvorogo e disse aos deuses reunidos em
conselho: ‘O alvorogo dos humanos ¢ intoleravel, € o sono ja ndo ¢
possivel por causa da balbtrdia.” Os deuses entdo concordaram em
exterminar a ra¢ca humana. (EPOPEIA, 2011).

Aqui, a narrativa mitolégica encontra eco no texto biblico, alguns elementos
mantém a semelhanga, a informagdo de que “os homens multiplicavam-se” ¢
equivalente a “comecou o homem a tornar-se numeroso”, em “Os deuses entdo
concordaram em exterminar a raga humana” tem-se o mesmo sentimento de reprovacao
que na seguinte expressao: “E proferiu YHWH: Nao contenderd meu Espirito com o
homem para sempre, pois também ele € carne e serdo seus dias cento e vinte anos”.

Sendo assim, constatou-se que a literatura antiga do Antigo Oriente Préximo
manteve ¢ mantém relagdes e influéncias no fraseado biblico, com isto, ndo se pode

descartar a possibilidade da existéncia de documentos antigos que serviram, de algum

145 Num trecho de A Arvore de Huluppu encontramos a seguinte referéncia: “Entdo uma serpente que néo
podia ser encantada Fez seu ninho nas raizes da arvore huluppu.”. O fragmento pode ser encontrado na
seguinte pagina da internet: https://www.mitografias.com.br/2016/07/a-arvore-huluppu/, acesso em
22/02/2023, as 22h.
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modo, para a compilagdo do Génesis, visto que isso ndo traz prejuizos para a ortodoxia

biblica (Lc 1.1-3).

3. ANALISE TEXTUAL E INTERPRETACAO

Quadro 1 — Texto massorético, transliteragao e tradugao.

ANTXN 1977V AN7 DTRD INNT N (wayehi ki-héhél hd’dadam  larév al-p°néy
hd*ddamah) — “E aconteceu que, comegou o homem a tornar-se numeroso sobre face
da terra”.

Fonte: elaborado pelo proprio autor.

A primeira questdo que deve ser considerada diz respeito @ mudancga abrupta de
tematica. A expressdo 7NNT'd 'L (wayehi ki-héhél), parece indicar a ruptura das
descri¢des genealdgicas do capitulo 5 e, consequentemente, inserir uma nova unidade
tematica. Além disso, tal expressdao pode designar um tempo passado especifico. Quanto
a nova unidade tematica, que ¢ motivo de muitas discussdes, parece limitar-se ao
pecado humano. A palavra DTXD (hd’'dddm), substantivo masculino que é traduzido
por “ser humano”, “homem”, ou “povo”, contribui para uma interpreta¢do naturalista.
Outro fator importante compreende o ambiente textual em que ocorre a inser¢do da
nova tematica, os capitulos 1, 2, 3'*° 4 ¢ 5 retratam a origem e desenvolvimento de
seres humanos, nao de seres sobrenaturais. Calvino (2018) afirma que esse versiculo
possui o objetivo de fazer a transi¢do para a histdria do dilavio, além disso, diz que os
motivos que corroboraram para o juizo de Deus consistiu na mistura da posteridade de
Sete com os filhos de Caim, ou seja, Calvino ndo encontra margens para interpretagao

sobrenaturalista.

19 Com excecdo aos DAIN (hakkorubim) que sdo apresentados como uma espécie de se seres angélicos
em Génesis 3.24, ainda assim, neste versiculo, o foco da unidade tematica € o ser humano, ndo seres

sobrenaturais.
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Outra expressdo importante ¢ NRTXN 1977 217 (larév ‘al-p°néy ha *damah),
aqui, referindo-se ao significativo aumento populacional do ser humano. Champlin
(2001) diz que esse versiculo possui pelo menos dois propdsitos distintos, a saber, 1)
“Fala da imensa multiplicagdo dos homens sobre a terra, cuja grande maioria estava
corrompida; e 2) também como parte dessa multiplicacdo ocorreu através dos
misteriosos “filhos de Deus”, que geraram filhos através de mulheres”, ou seja, houve o
aumento consideravel da populagdo e, consequentemente, na postura impia de muitas
pessoas. Waltke (2019, p.139) discorda do que ele classificou como “interpretacio
tradicional”, segundo ele, o entendimento de Lutero e Calvino devem ser
desconsiderados por questdes filologicas, pois em “Quando os homens [hd’ddam]
comecgaram a aumentar... ¢ as filhas [b°nof] lhes deram a luz”, hda’ddam ¢é genérico para
humanidade, e b°not se refere a toda sua descendéncia feminina”. Waltke apresenta
inclinagdes por uma interpretagdo angélica, no entanto, reconhece suas fragilidades,
uma vez que nio se ajusta ao contexto do diltivio que, claramente, trata-se de um juizo
sobre os homens.

Percebe-se que tanto Calvino (2018) quanto Champlin (2001), neste primeiro
versiculo, parecem ndo admitir qualquer tipo de interpretagdo que ndo compreenda o
l6cus no ser humano e sua degradagdo moral. Além disso, os contextos anterior e
posterior parecem endossar a perspectiva naturalista, ou seja, o capitulo 5 descrevendo
genealogias humanas e o capitulo 6 apresentando os motivos que justificaram o juizo de
Deus com o dilavio. Por outro lado, a tentativa gramatical de Waltke (2019) apresenta
inconsisténcia quando analisada junto ao contexto. Sendo assim, o primeiro versiculo se

ajusta mais facilmente a uma interpretagao naturalista.

Quadro 2 — Texto massorético, transliteracao e traducao.

N2 WX 720 0') DR AN NI NV ' DTRD N DR DN7RD ™I KV
(wayyir®’i. v‘néy-hd’elohim ’et-b’nét ha’ddam ki tovot hémndh wayyiq°hii ldhem
ndashim mikol “asher bahari) — “E viram os filhos de Deus as filhas dos homens que
eram agradaveis e, eles as tomaram para eles”

Fonte: elaborado pelo proprio autor.

Toda a discussdo que envolve a pericope aqui em analise, diz respeito a

identificagdo dos “filhos de Deus” e das “filhas dos homens”. A expressdo D'N7XN™"12
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(v’néy-hd’elohim), traduzida como “filhos de Deus”, é formado pelo substantivo |2

(ben) que ¢ geralmente traduzido por “filho”, mas como nesse caso existe uma
construcao no plural traduz-se por “filhos” somado ao artigo definido ) (hd), traduzido
por “de”, conforme as maiorias das tradugdes optaram, prefixado ao substantivo D'i'7x

(elohim), traduzido por “Deus”. Calvino (2018) ao se referir sobre a possibilidade da
relacdo sexual entre mulheres e anjos, classifica essa interpretagdo como antiga ficgdo e,
afirma que esse versiculo apresenta o pecado humano, ou seja, dos “filhos de Deus”, no
ato de escolherem esposas de maneira licenciosa. Calvino ainda pondera a respeito da
maneira como as Escrituras apresentam os “filhos de Deus” nos diversos contextos, ora
referindo-se a eleicdo eterna, ora a vocagdo eterna, propondo, com isso, a clara distingdo
entre o que ele chama de herdeiros legitimos e os lobos e estranhos.

Para a expressio “os filhos de Deus”, Champlin (2001) apresenta 10
interpretagdes possiveis que compreendem desde a linhagem piedosa de Sete até a
possibilidade de o escritor/autor biblico ter se utilizado de um fragmento mitologico,
além disso, faz um paralelo entre a narrativa biblica com as crengas antigas que
envolviam a unido sexual entre seres sobrenaturais e seres humanos. Quanto a uniao dos
“filhos de Deus” com as “filhas dos homens”, Champlin (2001, p.58) diz que “apesar de
ndo haver como provar o que o autor sacro tinha em mente, opino que estdo em foco
anjos, [...] Os trechos de Jud. 6 e II Ped. 2.4 sdo usados em favor da ideia angélica”. O
autor ancora-se numa tentativa de intertextualidade quando pretende elucidar Génesis
6.1-4 a partir de Judas e 2Pedro, com isso, fica evidente sua inclinacdo para a
perspectiva sobrenaturalista. Sobre tal tentativa, Kidner (1979, p.79) pondera, “Mas
onde a Escritura ¢ tdo reticente como o ¢ aqui, Pedro e Judas nos aconselham retirada.
Coloquemo-nos em nosso proprio lugar!”, em outras palavras, apesar de parecer que
Kidner se inclina para uma interpretacao angélica, admite sérias restricdes quanto ao
uso dos textos neotestamentarios para a defesa desse ponto de vista.

Nao sdo poucos os autores que tentam argumentar em favor da visdo
sobrenatural partindo de uma andalise isolada da expressdo D'
(v’néy-hd’elohim) em contextos diversos como apresentando, em todas as suas
ocorréncias, referéncias a anjos, por exemplo em J6 1.6; 2.1; 38.7. S1 29.1; 89.6. Porém,
parecem nao atentar para o fato de que, isolar um termo ou expressao original e aplicar

um  Unico significado  conveniente para todas as  ocorréncias de

109



Revista Teoldgica Jonathan Edwards III, No 2 (2023): 91 - 118

determinado termo, nao reflete uma postura de honestidade académica, mas sim uma
analise enviesada por preferéncias teorico-teoldgicas. Com isso, o mais adequado seria
uma andlise de cada ocorréncia a luz de seu proprio contexto, disso depende o carater
exegético de uma pesquisa séria.

i)

Concernente a expressaolQy'l (wayyig®hii), isto €, “eles as tomaram”, ¢é
percebido certo tom de violéncia e obstinacdo. Quanto a gramadtica, o termo ¢
constituido de uma conjung@o | (waw) somada ao verbo Ni77 (lagach) no Qal imperfeito
consecutivo na terceira pessoa do masculino plural. Seu significado gravita em torno de

“tomar”, “obter”, “buscar”, “empoderar-se”, “apreender”, etc.'’

, ou seja, sugere o
sentido de apropriar-se de forma violenta. Em outras palavras, a unido entre os “filhos
de Deus” e as “filhas dos homens” nao reflete aspectos poéticos ou romanticos, pelo
contrario, demonstra tracos de impetuosidade e ferocidade. Analisando esse verbo no
Qual, Holladay (2010) apresenta como correspondentes imediatos os termos “tomar”,
“agarrar”, “pegar”, “adquirir”, e outros, essas caracteristicas gramaticais e linguisticas
permitem vislumbrar o pecado e as possiveis motivacdes que resultaram na reprovacao
de Deus nos versiculos subsequentes.

Calvino (2018), ao descrever o ato de tomar para si, o classifica como “a
violenta impetuosidade”, tal postura assevera a inclinagdo que os “filhos de Deus”
tinham para o pecado de licenciosidade, ainda segundo Calvino op. cit., eles iam
“avangando afoitamente de acordo com a sua luxuaria”. As palavras de Calvino reforgcam
o ato violento proposto pela analise gramatical. Champlin (2001, p.58) ndo aprofunda a
discussdo a respeito da expressdo em si, apenas assegura que, devido ao contexto
pecaminoso € poligamo, ‘“as mulheres estavam dispostas € os homens estavam
ansiosos”. Aqui, uma questao importante, o uso da palavra homens acaba demonstrando
certa incoeréncia com relagdo ao posicionamento de Champlin em sua opinido de que os
“filhos de Deus” seriam anjos. De outro modo, ao analisar a parte “b” do versiculo,
Waltke (2019, p.141) afirma que “O hebraico 1€ literalmente ‘viram... boas... tomaram.’
Seu pecado reitera o padrdo (‘viu... atraente... tomou’) do pecado original em 3.6, a
proposta do autor ¢ afirmar que a predisposi¢ao dos “filhos de Deus” e das “filhas dos
homens” refaz a mesma estrutura de rebeldia do Jardim do Eden.

Em sintese, contrariando a opinido de Champlin, constatou-se, a partir da relagdo

que o termo estabelece com seu ambiente textual, que as expressdes D'N7XN™'I2

150 Uma adaptagdo proposta a partir da consulta da Home Page de ©2023 Blue Letter Bible, endereco
eletronico: https://www.blueletterbible.org/lexicon/h3947/kjv/wlc/0-1/, acesso em 04/03/2023 as 01h30.
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(V'néy-ha’elohim) enIND N2 (b°nét hd 'ddam) se aplicam mais adequadamente a seres
humanos e ndo a anjos ou qualquer manifestagdo sobrenatural, ou seja, averiguou-se, a
partir da andlise gramatical, das postulagdes tedricas e da analise do contexto imediato
que o versiculo 2 compreende melhor uma interpretacdo naturalista, ou seja,
identificando os “filhos de Deus” como seres humanos e suas agdes pecaminosas,
provavelmente trata-se da “linhagem piedosa de Sete” e da “linhagem rebelde de

Caim”.

Quadro 3 — Texto massorético, transliteracao e traducao.

W2 KD DAYA D7V DTN ' KRG (16 -yddon rithi va’adam I ‘6lam béshaggam
hii’ vasar) — “Nao contenderda meu Espirito com o homem para sempre, pois também
ele é carne”

Fonte: elaborado pelo proprio autor.

A palavra [IT! (yddon) comtempla certos graus de dificuldades no que tange a sua
traducdo, dentre as possibilidades de correspondentes para o termos estdo “permanecer”,
“agir” e “contender”, tanto ¢ verdade que os tradutores ndo apresentam um consenso em
suas escolhas. Com relagdo as suas caracteristicas gramaticais, o termo compreende um
verbo no Qal na terceira pessoa do singular. Para o termo, Waltke (2019, p.141) diz que
“O significado da palavra hebraica unica ¢ incerto”, o autor chama aten¢ao para o fato
de que a palavra aparece uma Unica vez, ou seja, yddon tem apenas uma unica
ocorréncia no texto massorético, esse tipo de expressao ¢ classificada como hapax
legomenon’, dai a sua dificuldade de tradugdo. Kidner (1979), ao comentar o versiculo

3, faz algumas ponderagdes a respeito de yadon,

Neste versiculo muito controvertido, sigamos a RSV: “Meu Espirito
ndo permanecerd para sempre no homem, pois ele é carne, mas...". A
palavra permanecer (yadon), usada pela Tradugdo Brasileira, recebe
apoio das principais versoes antigas, embora sua etimologia seja
incerta. A traducdao de AV, RV ("lutar por"; Almeida, Edicdo Revista e
Corrigida, "contender") parece exigir a forma yadin ou possivelmente
vadin. Mesmo a palavra "pois" (beSaggam, "porquanto, como

15! Expressdo latina muito veiculada em dmbito académico-teoldgico para designar termos, palavras ou
expressdes que aparecem uma Unica vez em determinada obra literaria.
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também") ndo fica livre de obje¢do (ver RVmg), mas os melhores
MSS a apoiam. (KIDNER, 1979, p.79).

Kidner apenas reforca algumas questdes que envolvem as dificuldades de
significacdo que se tem com o termo hebraico.

Calvino (2018), por sua vez, parece nao admitir a tradugdo “nao permanecera”,
seus argumentos sdo de que, de certa forma, esse termo (“permanecerd”) acaba se
desdobrando para interpretagdes que transmite a ideia de que o homem estava sendo
privado do juizo divino. Sua preferéncia de tradugao ¢ pelo verbo |'T (din) que pode ser
traduzido por “julgar”'*2. A postulagdo de Calvino gira em torno do sentido de que Deus
estava como que cansado da impiedade do homem DX (dddm) e com isso, lhe promete
vinganga e castigo. Para Calvino, isso seria como se Deus lutasse com o homem com o
intuito de leva-lo ao arrependimento, por isso, a tradugdo “ndo contender” estaria mais
ajustada com o que € proposto na pericope, sendo assim, o “ndo contender” equivaleria
ao resultado da postura de Deus em ndo encontrar chances para que aqueles homens
chegassem ao arrependimento de suas mas obras.

Para finalizar, se faz necessario algumas ponderagdes acerca das palavrasnTxa

T

(vd’dddam), W2 (vdasdr) e DAY (b°shaggam). A terminologiaDTNA (vd 'dddm) “com o
homem” refor¢a ainda mais a posi¢do naturalista, realmente parece ndo haver
possibilidades de uma interpretagdo que ndo enxergue o ser humano como o ponto
nevralgico da discussdo. A expressao WA NN DAY (b°shaggam hii’ vasar) parece
demonstrar o grau de degradacdo moral e espiritual do homem. Calvino (2018), em seu
comentario de Génesis, chama atencao quando afirma que a palavra vdsdr nao se limita
na descri¢ao do aspecto material do ser humano, mas compreende o ser como “o todo”,
em outras palavras, para Calvino o homem foi corrompido em todas as suas faculdades,
isso inclui sua materialidade (carne) e espiritualidade (espirito)'**, assim, suas
aspiragdes sao naturalmente inclinadas para o mal. Com isto, o termo vdsdr, “carne”,
sugere uma corrupcdo geral do ser a que os homens foram acometidos por suas mas
acoes. Por outro lado, a palavra Dawa (b°shaggam) denota a seguinte ideia: “por esse
motivo o homem ¢ carnal”, em termos 16gicos e coerentes poderiamos resumir tudo em

uma senten¢a: “o Espirito ndo contenderd mais com o homem e por esse motivo ele

132 Significado de |'T (din) extraido da Home Page © 2004 - 2023 by Bible Hub, enderego eletrdnico:
https://biblehub.com/hebrew/1777.htm, acesso em 04/03/2023, as 18h.

133 Nio entraremos no mérito das questdes que envolvem a defini¢do d constituigdo humana, se tricotomia
ou dicotomia, apenas refor¢amos que a palavra hebraica, para Calvino (2018), engloba o ser humano em
sua totalidade.
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tornou-se carnal em sua totalidade”. Em outras palavras, o pecado humano resultou em
sua grave degradacdo como imagem de Deus. A partir disso, observou-se que a

interpretagdo sobrenaturalista ndo pode ser sustentada também neste versiculo.

Quadro 4 — Texto massorético, transliteracao e traducao.

D7 177 DTND NiA~7% D120 2 1A WK 370K DA} B0 D' YA 11 07990
D7IVN WX DDAAD NAN O (hannfilim  hdyu va'darets bayyamim hdahém wgam
‘ah‘réy-khén “asher yavé'i b‘méy hdelohim el-b°not ha’adam weyal‘di lahem
hémmah haggiborim ¢ ’asher mé ‘olam) — “Os nefilim estavam na terra naqueles dias,
aqueles e também depois assim, quando entraram os filhos de Deus para as filhas
dos homens e eles geraram para eles aqueles, os poderosos que desde da
antiguidade”

Fonte: elaborado pelo proprio autor.

O primeiro vocébulo a ser analisado ¢ D'79an (hann‘filim), pois carrega
interpretagdes miticas e fantasiosas. Em sua composicdo gramatical o termo
compreende o artigo definido n prefixado ao substantivo masculino plural 0'793. O
termo em si apresenta sérias dificuldades de tradugao, algumas Sociedades Biblicas e
Comissoes de Traducdo costumam manter o termo transliterado em suas tradugdes, pois
entendem a complexidade com a qual a palavra ¢ investida. A tradugdo para “gigantes”,
na verdade, trata-se de uma proposta da Septuaginta que acabou sendo a preferéncia
para muitas traducdes. O vocabulo hebraico possui apenas 3 ocorréncias no Texto
Massorético, uma em Génesis 6.4 e as outras duas em Numeros 13.33.

Calvino (2018) em seu comentdrio de Génesis, ao tratar do termo hann‘filim, diz
que provém do verbo 791 (nafal) “cair”, mas pondera que mesmo entre os gramaticos
ndo existe consenso quanto sua origem etimologica. Além disso, coaduna com sua
posicao anterior ao afirmar que os nefilim sao, na verdade, homens, ndo anjos ou seres
semidivinos, mas que tiveram sua origem anterior ao Gn 6.4, visto que o texto afirma

categoricamente que eles “estavam naqueles dias e também depois”, ou seja, os nefilim
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ndo podem ser vistos como originarios exclusivamente da unido entre os “filhos de
Deus” e as “filhas dos homens”. O que Moisés esta afirmando ¢ simplesmente que ja
existiam os nefilim, mas ndo esta claro que o autor/escritor sagrado se refere como que
de origem a partir desta unido. Ainda segundo Calvino op. cit., Moisés apenas relata a
existéncia prévia dos nefilim como exemplo de corrupcdo moral, com isso, os que
nasceram da unido promiscua entre os “filhos de Deus” e as “filhas dos homens”
imitaram suas mas praticas. Com isso, Calvino consolida seu posicionamento naturalista
com relagdo a interpretacdo de Gn 6.1-4.

Ainda concernente ao termo 07930 (hann‘filim) Kidner pondera,

A famosa frase de AV, AA, havia gigantes deriva da LXX mediante a
Vulgata, mas RV, RSV confessam a obscuridade da palavra-chave
transliterando-a, "the Nephilim" (os nefilins). Contudo, a expressido
homens poderosos, juntamente com Nm 13:33, tende a fortalecer o
uso da tradugdo costumeira. Vale a pena observar que nao se diz que
os gigantes provieram exclusivamente dessa origem. Se alguns
surgiram desse modo (e também depois), outros ja existiam (naquele
tempo). (KIDNER, 1979, p.80).

O autor faz, pelo menos, duas importantes observagdes. Em primeiro lugar,
parece sugerir que a interpretacao costumeira ¢ construida a luz do entendimento de Nm
13.33, pois ¢ somente a partir desse texto que o termo “gigantes” ganha mais precisao.
Em segundo lugar, reforca a impossibilidade de os nefilim terem surgido
exclusivamente da unido entre os “filhos de Deus” e as “filhas dos homens”.

Outra contribui¢ao importante advém de Wiersbe,

A palavra "gigantes", em Genesis 6:4, ¢ uma tradu¢do do termo
hebraico nefilim, que quer dizer "caidos". Alguns daqueles que
aceitam a "teoria dos anjos" para o capitulo 6 acreditam que se tratava
de anjos caidos, cujos filhos tornaram-se grandes lideres. Como vimos
anteriormente, se esses nefilim fossem anjos em forma humana, ou
eles sobreviveram ao diluvio (pois os espias hebreus os viram em
Canad; Nm 13:31-33), ou entdo houve uma segunda invasdo de "anjos
caidos". As duas ideias parecem um tanto inacreditaveis. (WIERSBE,
2006, p.51).

O autor enfatiza alguns desdobramentos caso os nefilim realmente fossem anjos,
em sua opinido so existem duas possibilidades de resposta: 1) o diluvio ndao exterminou
todos, ou seja, Noé e sua familia ndo foram os Unicos que sobreviveram ao juizo de

Deus; 2) pode ter havido uma segunda queda de anjos, isto €, o dillivio exterminou
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todos, mas em algum momento ndo descrito nas Escrituras houve uma segunda queda
desses seres angélicos. Para a primeira possibilidade, a resposta € no minimo incoerente
com o registro de Gn 7.23: “Assim, foram exterminados todos os seres que havia sobre
a face da terra; o homem e o animal, os répteis e as aves dos céus foram extintos da

terra; ficou somente Noé e os que com ele estavam na arca.”’”

, quanto a segunda,
parece uma tentativa de trabalhar no “siléncio das Escrituras”, ou seja, ndo passa de uma
tentativa de afirmar o que a Escritura ndo autoriza por falta de evidéncias escrituristicas,
sendo assim, tal proposta se define por mera especulacao. Por fim, Wiersbe op. cit. diz
que uma melhor interpretagdo seria entender os nefilim como pessoas que estavam
“caidas” em seus delitos e que eram tidas com grande prestigio por muitos do seu
tempo. Assim, o termo 791 (nafal) “cair” alcangaria melhor significado no contexto.
Sobre as duas ocorréncias do termo que constam em Nm 13.33, quando
comparadas aos nefilim de Gn 6.4, talvez a melhor resposta seja a de que os espias
relataram que os moradores daquela terra lembravam os nefilim de Gn 6.4 de que
tinham conhecimento, ou seja, seria uma tentativa de compara-los com o tunico
referencial que dispunham. Porém, nem todos estdo de pleno acordo com essa
perspectiva, Brown, Fitzmyer e Murphy (2007, p.71) afirmam que os “Nefilim ‘os anjos
caidos [i.e. do] céu’ sdo a raga de gigantes mencionadas em Nm 13,33 como os gigantes
que habitavam Canaa antes da conquista israelita. Eles eram filhos de unides profanas”.
Segundo Champlin (2001, p.58-59), “A literatura grega e romana fala sobre herdis,
muitos dos quais seriam meio-divinos ¢ meio-humanos, com deuses como pais ou
deusas como mées. E claro que ndo devemos pensar aqui em seres imateriais, e, sim,
seres inteligentes de grande poder, de alguma ordem fisica superior”. A argumentacao
de Champlin caminha para a interpretacdo sobrenaturalista quando utiliza-se do
contexto histérico literdrio, além disso, o uso da expressdo “ordem fisica superior”
sugere desdobramentos para tal interpretagdo. Champlin op. cit. continua, “Nesse
estagio da teologia dos hebreus, nao ¢ provavel que os anjos fossem concebidos como
seres materiais, o que justificaria a possibilidade da propagacdo de filhos por meio de
mulheres humanas”. Aqui, o autor deixa claro a sua preferéncia interpretativa. Talvez a

contribuicdo mais enfatica de uma perspectiva sobrenatural seja a de Waltke (2019,

p.42), “Eram também chamados “hero6is”. Estes constituem a descendéncia dos tiranos

134 Tradugdo de Jodo Ferreira de Almeida Revista € Atualizada, o grifo é de nossa responsabilidade.
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demoniacos que enchem a terra com violéncia (ver 6.11; Nm 13.33)”. Apesar de Brown,
Fitzmyer e Murphy (2007), Champlin (2001) ¢ Waltke (2019) serem bons comentaristas
parece que ndo analisaram ou ndo atentaram para as questoes que foram devidamente
marcadas por Calvino (2018), Kidner (1979) e Wiersbe (2006).

Por fim, outra expressdo importante, QYN WX ("an‘shi hashshém) “homens de
renome”. O termo 'YX (‘an‘shi) ¢ o mesmo para designar “homens”, € originario do
substantivo masculino 'R (’ish), possui mais de 2000 mil ocorréncias no Texto
Massorético e em sua grande maioria faz referéncia a seres humanos, nunca a anjos ou
qualquer tipo de ser semideus. Sendo assim, esse vocabulo também colabora para o
argumento da interpretagdo naturalista, uma vez que € utilizado para homens. A palavra
ovwn (hashshém), artigo definido mais substantivo masculino singular, descreve a
popularidade e fama de tais homens, eram pessoas de boa reputacao, isto €, pelo menos
aos olhos de outras pessoas, isso ndo significou aprovacdo de Deus, pelo contrario,
foram tidos como réprobos e alcancaram o juizo divino. Em sintese, esse versiculo
também possui elementos suficientes para sustentar a posi¢ao naturalista, e ndo forcar o

texto a afirmar o que ndo esta escrito.

CONSIDERACOES FINAIS

A escolha do texto de Génesis 6.1-4 se justificou por sua diversidade e conflitos
de interpretacdes. Como exposto no corpo do artigo, a pericope em analise tem sido
debatida desde muito tempo, e ficou notdrio o fato de que nao existe um consenso entre
eruditos a respeito da real intengdo de Moisés ao escrevé-lo. Além disso, o texto em sua
conjuntura contextual e gramatical apresenta algumas dificuldades para uma
interpretagdo razoavel, com isso, as muitas perspectivas nascem de duas grandes
possibilidades interpretativas, em primeiro lugar, a posicdo sobrenaturalista, que tenta
responder a questdo consubstanciada no pensamento mitico do Antigo Oriente Proximo
e em sua contribui¢do literaria, além de propor uma interpretacdo fantasiosa e, no
minimo, duvidosa que caracteriza-se por falta de evidéncias internas das Escrituras.
Afirma ainda a unido sexual entre anjos e seres humanos, “fato” que insulta o raciocinio
logico e coerente. Em segundo lugar, a posicdo naturalista, que parte de uma tentativa
de resposta natural, ou seja, entende que os contextos imediato, préoximo e remoto

devem ser o alicerce para uma proposicao aceitavel de interpretacdo. Nao propde mitos
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ou fantasias, mas tenta responder o texto por meio de seu ambiente textual, isto &, seu
contexto. Por isso, o presente artigo optou pela posicao naturalista, pois a partir dos
comentarios, da traducdo e das analises exegético-historico-gramaticais os resultados
revelaram uma aproximagao mais coerente com as Escrituras. Quanto a identidade dos
b‘néy hdelohim e das b‘nét hd’dadam, os resultados da pesquisa demonstraram que,
provavelmente, compreendem “a linhagem piedosa de Sete” e “a linhagem rebelde de
Caim”, estando assim em conformidade com a posi¢do naturalista defendida neste
trabalho. Concernente a comunidade académica, este artigo contribui para as discussoes
tedrico-epistémico-teoldgicas que envolve o campo da hermenéutica e exegese biblica.
O trabalho nao teve nenhuma pretensao de “esvaziar” o assunto ou apresentar “todas” as
respostas a respeito do tema, pois temos ciéncia de que o fazer cientifico compreende

outras contribui¢des de reflexdo para um objeto que, neste caso, ja foi analisado.
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