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A imagem (arquetipica) de Deus: uma releitura teolégica de Colossenses 1.15a a luz de
Ezequiel 1.26-28

Willian V. Orlandi®’

Resumo: O propdsito desse artigo ¢ apresentar uma leitura teologica da frase “Ele [Jesus] ¢ a
imagem do Deus invisivel” em Colossenses 1.15a. Nossa interpretacdo mostrard que o pano
de fundo adamico, como apresentado por muitos intérpretes, mostra-se insuficiente para
explicar o contexto imediato da passagem (1.16 por exemplo). Nossa proposta mostrara que
Ezequiel 1.26-28, além de se encaixar melhor no contexto de Colossenses como um eco, tem
o melhor poder explicativo para o desenvolvimento da linguagem cristolégica em Cl. 1.15-20.
Concluiremos que Jesus, além de ser o antitipo adamico (novo Adédo) em outras passagens do
corpus paulino, ele também é o arquétipo divino teofanicamente antropomorfico no qual o
tipo (Adao) foi criado em conformidade.

Palavras-chave: Cristo; Imagem; Colossenses; Ezequiel.

Summary: The purpose of this article is to present a theological reading of the phrase “He
[Jesus] is the image of the invisible God” in Colossians 1.15a. Our interpretation will show
that the Adamic background, as presented by many interpreters, proves insufficient to explain
the immediate context of the passage (1.16, for example). Our proposal will show that Ezekiel
1.26-28, besides fitting better in the context of Colossians as an echo, has the best explanatory
power for the development of Christological language in Col. 1.15-20. We will conclude that
Jesus, in addition to being the adamic antitype (new Adam) in other passages of the Pauline
corpus, he is also the theophanically anthropomorphic divine archetype in which the type
(Adam) was created accordingly.

Keywords: Christ; Image; Colossians; Ezekiel.

1. Introducao

Em Colossenses 1.15a, lemos: “Ele (Jesus) é a imagem do Deus invisivel...” (d¢ éotiv
eik@v 106 Oc0d 00 doparov™). A presente andlise ir4 propor uma realocagdo do pano de
fundo desse texto. Tradicionalmente, estudiosos propuseram ou o pano de fundo adamico de
Gn. 1.26, ou o sapiencial (desenvolvimento judaico de Pv. 8). Entretanto, veremos que 0 pano

de fundo adamico ¢ insuficiente para explicar a relacdo contextual de Cl. 1.15, e a tradicao
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sapiencial forma uma substrutura teoldgica para todo o poema de Cl. 1.15-20, mas a

linguagem completa de Cl. 1.15-17 que vai além da linguagem sapiencial®

. Assim, nosso
texto se movera assim: 1. Ainda na introducdo, veremos o contexto da carta aos colossenses, a
estrutura literaria de Cl. 1.15-20 e uma analise textual de Cl. 1.15; 2. No segundo ponto,
veremos a proposta do pano de fundo adamico; 3. Faremos a proposta de Ezequiel como pano
de fundo e analisaremos o contexto de Ezequiel 1 e seus varios paralelos com Colossenses; 4.
Analisaremos também a proposta sapiencial para Cl. 1.15-20, integrando com nossa proposta
de Ezequiel e; 5. Por ultimo, faremos uma concluséo teoldgica e retérica dessa analise,

apontamos possiveis pesquisas futuras.
1.1 A imagem de Deus na histéria

Como sendo um dos grandes temas das Escrituras, a imagem de Deus sempre levantou
pontos e perspectivas distintas ao longo da histéria da sua interpretagdo/recepgdo. Por
exemplo, qualquer levantamento das muitas propostas sobre o significado exato da imagem de
Deus no ser humano seria necessariamente longo, além de ter varias categorias maiores de
interpretacdo, como sugere C. Westermann'®,

Algumas dessas categorias podem se sobrepor, mas em geral temos™™: 1) a plenitude
do eixwv ou imagem de Deus na humanidade € vista na pessoa de Jesus Cristo (CI. 1.15; cf.
2Co. 3.18, 4.4); 2) os dois substantivos em Gn. 1.26 (“imagem" e "semelhanca") destinam-se
a distinguir as qualidades naturais e sobrenaturais de Deus no ser humano (por exemplo,
Irineu, Delitzsch); 3) a imagem de Deus consiste em dons espirituais como memoria,
autoconsciéncia, racionalidade, inteligéncia, espiritualidade, até mesmo uma alma imortal
(por exemplo, Sab 2.23, Filo, Gregdrio de Nissa, Agostinho, Aquino, Schleiermacher,
Eichrodt, Fohrer); 4) a imagem de Deus se manifesta em nossa capacidade de tomar decisdes
morais, 0 que pressupde livre-arbitrio e conhecimento do bem e do mal (por exemplo, G. W.
Bromiley, Michael Morrison); 5) a imagem de Deus também pode ser vista nas emocdes
humanas as vezes denegridas ou como "base", especialmente para o amor e qualidades nédo

compartilhadas com os animais (Agostinho, uma visdo rejeitada por Gregério de Nissa'%); 6)

% Ainda que a Sabedoria seja descrita como “criadora”, ela nunca é descrita como “alvo”, ou telos da criagao,
como Cristo é descrito em 1.16-17.
100 WESTERMANN, C. Genesis 1-11. (trans. John J. Scullion, S. J.; Minneapolis: Augsburg, 1984), 147-55.
Para a discussdo que se segue, ver especialmente TOWNER, W. S. (2005). Clones of God: Genesis 1:26-28 and
the Image of God in the Hebrew Bible. Interpretation, 59(4), 341-356.
192 pELIKAN, J. Christianity and Classical Culture (New Haven: Yale University Press, 1993), 129
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a imagem de Deus se expressa na capacidade humana Unica de autotranscendéncia, da qual,
por sua vez, emerge a beleza e o reconhecimento da beleza (Farley); 7) a imagem de Deus
pode ser vista na aparéncia externa dos seres humanos (por exemplo, Gunkel, Humbert, von
Rad, Zimmerli); 8) a imagem é exibida quando o ser humano serve como representante de
Deus na terra, uma ideia frequentemente expressa na ideologia regia (por exemplo, Hehn, von
Rad, Wildberger, W. H. Schmidt); 9) o ser humano é a contraparte ou parceiro de Deus, o "tu"
ao qual se dirige o divino "eu" (por exemplo, Buber, Brunner, Westermann); 10) a imagem de
Deus no ser humano consiste precisamente na divisdo da humanidade em feminino e
masculino. Esta Ultima interpretacéo foi oferecida por Karl Barth, que reconhece sua divida
neste ponto com Bonhoeffer'®, Em sua rica discussdo de Gn 1.26-27'%, Barth se concentra
no v. 27 e seu paralelo em Gn 5.1-2. Barth pergunta: "Poderia haver algo mais 6bvio do que
concluir desta indicacdo clara que a imagem e semelhanca do ser criado por Deus significa
existéncia em confronto, ou seja, neste confronto, na justaposicdo e conjuncdo de homem e
homem (sic) que é a do macho e da fémea... "'%. Isso significa que no ser humano a qualidade
que se assemelha ao prototipo divino é a diferenciacdo e a relacdo, tal como existe na
Santissima Trindade. E eu e vocé. Tal entendimento garante uma resposta dialética a
pergunta: Quem €é o ser humano? A resposta comecard: O ser humano € isso e aquilo,
masculino e feminino, ego e id, individual e coletivo, capaz de mutualidade e ainda capaz de
reter identidade, narcisista e ainda capaz de auto transcendéncia.

Essa discussdo se estende de forma interminavel, mas por mais rico e diversificado
que seja a histdria da interpretacdo desse mote, precisamos tomar cuidado para ndo impor
essas conclusbes como estruturas hermenéuticas prévias para interpretarmos o texto biblico,
antes, em movimento contrario, é o contexto histérico, literario e teoldgico do texto que deve

julgar se suas recepcdes sdo adequadas ou ndo. Por isso, voltemos a esses contextos.

1.2 O contexto da carta

Como nosso espaco € limitado e 0s nossos propdsitos sdo outros, questdes

introdutdrias serdo apenas pressupostas aqui. Partimos da convicgdo de que Paulo® escreveu

193 Creation and Fall (trans. John C. Fletcher; London: SCM, 1959), 33-38
104 ; i Edi .

Church Dogmatics 111/l (trans. J. W. Edwards, O. Bussey, and H. Knight; Edinburgh: T&T Clark, 1958),
191-206.
' Ibid., 195.
198 para uma discussdo sobre o assunto, ver especialmente PASCUZZI, Maria A. “Reconsidering the Authorship
of Colossians.” Bulletin for Biblical Research, vol. 23, no. 2, 2013, pp. 223-45.
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essa carta, por volta da década de 60 do primeiro século™", especialmente para a igreja em

Colossos (mas também era para ser lida em Laodiceia, uma cidade vizinha; cf. Cl 4. 16).

1.3 A estrutura literaria de Colossenses 1.15-20

Desde E. Norden, essa pericope tem sido interpretada como sendo um hino®. Norden
disse que essa passagem ¢ “indubitavelmente um material tradicional antigo” (minha
traducdo) e desde entdo, muitos eruditos tentam determinar a estrutura precisa desse texto.
Kasemann (Essays, pp. 149-168) pensava que a passagem consistia em duas estrofes com seis
linhas cada (1.15-16 e 1.18b-20), conectados por 1.17-18a. Entretanto, ele (e alguns outros)
entendia que a expressdo “a igreja” de 1.18 e “pelo sangue da sua cruz” de 1.20b, eram
interpolacgdes.

J. M. Robinson'® vé& uma correspondéncia entre os dois paragrafos. Entretanto, para
obter simetria, ele apagou algumas frases do texto (p. ex. a ultima clausula do verso 18 foi
movida para o final da segunda estrofe, tirou a lista dos poderes celestiais e a palavra igreja).
Robinson quis reconstruir o hino “original” no qual o autor de Colossenses se baseou, além de

reinterpretar suas palavras. E. Bammel™*

também entendia que o hino consiste de duas
estrofes, cada uma com um paralelismo de quiasmo elaborado, introduzido por “que(m) é”.
Outros que entendem que a passagem consiste em duas estrofes sio James Dunn*** e
E. Lohse’ O maior problema com a estrutura de duas estrofes é que o paralelismo
desaparece nos versos 17-18a. Para resolver esse dilema, alguns eruditos propdem trés
estrofes, estando os versos 17-18 como uma estrofe independente no meio das duas
estrofes™. E. Schweizer é o lider dessa abordagem. Ele divide a pericope em 15-16, 17-18a, e
18b-20, sendo o par de versos do meio atuando como uma ponte e respectivamente o hino

trata de Cristo como Criador, Preservador e Redentor!'*. Outros eruditos com uma visio

Wt o cap. 14 de Kdstenberger, A., Kellum, S. and Quarles, C. The Cradle, the Cross, and the Crown. 2nd ed.
B&H Publishing Group. Awvailable at: https://www.perlego.com/book/2694682/the-cradle-the-cross-and-the-
crown-an-introduction-to-the-new-testament-pdf (Acessado: 20 de fevereiro de 2023).
1% NORDEN, E. Agnostos Theos. Untersuchungen zur Formengeschichte religiéser Rede, (4th ed.; Stuttgart:
Teubner, 1956 [= reimpressdo da edi¢do de 1913])
109 A Formal Analysis of Colossians 1:15-20, | JBL 76 [1957] 270-87.
10 BAMMEL, E. “Versuch zu Col 1:15-20”, | ZNW 52 [1961] 88-95.
11 DUNN, J. D. G. Christology in the Making, p. 188.
112 | ohse, E. Colossians and Philemon, pp. 44—45.
113 SMITH, lan K. Heavenly perspective: A study of the Apostle Paul’s response to a jewish mystical movement
at Colossae. Library of New Testament Studies 326. London: T&T Clark, 2006, p. 154.
114 SCHWEIZER, E. ‘The Church as the Missionary Body of Christ’, NTS 8 (1961), 1-11 (8).
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similar sdo E. Lohmeyer'®®, J. T. Sanders''®, R. P. Martin**’, W. McCown™®, P. Beasley-
Murray™® e F. F. Bruce®. A funcdo do centro (17-18a) é resumir os dois temas principais da
passagem, onde o verso 17 enfatiza a prioridade de Cristo na criacéo e o verso 18a fala sobre
a prioridade de Cristo na comunidade redimida, a saber, a igreja. O esquema a seguir mostra

essa estrutura:

A O qual é imagem do Deus invisivel, o primogénito de toda a criacao;
B porque nele foram criadas todas as coisas
C nos céus e na terra, as visiveis e as invisiveis, sejam tronos, sejam dominacdes,

sejam principados, sejam potestades; tudo foi criado por ele e para ele.

D Ele é antes de todas as coisas, e nele subsistem todas as coisas

D1 também ele é a cabeca do corpo, da igreja

Al ¢ o principio, o primogénito dentre os mortos, para que em tudo tenha a
preeminéncia,

B1 porque aprouve a Deus que nele habitasse toda a plenitude

Cl e que, havendo por ele feito a paz pelo sangue da sua cruz, por meio dele
reconciliasse consigo mesmo todas as coisas, tanto as que estdo na terra como as que estdo

nos céus.

A estrutura acima levou alguns a enxergar um quiasmo de quatro partes em 1.15-20.
Esse tipo de estrutura € um género caracteristicamente judaico. Essa estrutura em quiasmo é

simétrica e completa, eliminando a necessidade de uma adicdo a alguma forma pré-cristd do

115 | OHMEYER, E. Die Briefe an die Philipper, Kolosser und an Philemon, pp. 41-47.
18 SANDERS, J. T., The New Testament Christological Hymns: Their Historical Religious Background
(Cambridge: Cambridge University Press, 1971), pp. 12-14.
17 MARTIN, R. P., Colossians: The Church’s Lord and the Christian’s Liberty: An Expository Commentary
with a Present-Day Application (Exeter: Paternoster Press, 1972), p. 64. Ver também MARTIN, R. P.
‘Reconciliation and Forgiveness in the Letter to the Colossians’, pp. 109-12. 49. W. McCown, ‘The Hymnic
Structure of Colossians 1.15-20°, EvQ 51
18 MCCOWN, W., ‘The Hymnic Structure of Colossians 1.15-20°, EvQ 51 (1979), 156-62.
119 BEASLEY-MURRAY, P., ‘Colossians 1.15-20: An Early Christian Hymn Celebrating the Lordship of
Christ’, em D. A. Hagner and M. J. Harris (eds), Pauline Studies; Essays Presented to Professor F. F. Bruce on
his 70th Birthday (Festschrift F. F. Bruce; Grand Rapids: Eerdmans, 1980), pp. 169-83 (169-70).
120 BRUCE, F. F., ‘Colossian Problems II: The Christ-Hymn of Col. 1.15-20°, BSac 141 (1984), 99-111.
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hino. N. T. Wright*?}, influenciado por C. F. Burney'?, divide a passagem com um quiasmo
ABBA.

A proposta ABBA preserva o paralelismo das duas partes “As” (vv. 15-16 e 18b-20)
com seus respectivos temas de criacdo e redencdo’®. N. T. Wright argumenta que essa
estrutura reflete uma “confissdo judaica monoteista”, onde o Deus de Israel é descrito tanto
como Criador como Redentor, como vemos em passagens como Salmo 146.5-6"2*. Wright
argumenta que o monoteismo e a elei¢do do povo judeu eram dois lados da mesma moeda na
teologia judaica, tanto canénica como extra biblica, o que une o fato de Deus criar universo e
salvar seu povo. Portanto, ainda que o hino tenha sido escrito em grego, esta dentro de uma

ampla e rica tradicdo da salmodia judaica™®

. O quiasmo ABBA ficaria:
A wv. 15-16 8¢ €otv eikmv ToD Ogod ToD AOPATOV, TPOWTOHTOKOG TAGTG KTIGEWS 0T® £KTIGON
TO TAVTO, TO &V TOIG 0VPaVOIG Kol TO &ml ThG YT|G, T0 Opatd Kol T dopata, ite Opovol gite

KuplotTEG €ite Apyai glte E€ovaiot T Tavta 6t v Tod Kod €ig adTov EKTIoTOL
B v. 17 kai a0t6g €0TL TPO TAVT®V, Kol TA TAVTO &V 0T CLVEGTIKE
B1 v. 18a «ail avtog £0Tv 1] KEQOUAT TOD GOUATOS, THG EKKANGIOG

Al vv. 18b-20 6¢ €otv Gpyn, mP®TOTOKOC €K TMV VEKPAV, iva yévntal &v Aoy avtog
TPOTEV®V, OTL &V AT EVOOKNGCE AV TO TANPOUO KATOKTGOL Kol ' adTod dmokatodidEon
TO TAVTO €1g VTOV, elpnvomomacag dtd Tod aipatog Tod otavpod avtod, o' avtod ite Td €mi

¢ Y1ig €lte 10 &V TO1g OVPAVOTG.

Como veremos, a analise estrutural acima lancara luz sobre as partes especificas dessa
pericope. Paulo estrutura essa secdo com os temas da criacdo (1.15-17) e nova criacao (1.18-
20), mostrando a supremacia e suficiéncia de Cristo sobre ambas. Portanto, saber que Cristo é
o Criador de todas as coisas nos ajudard a julgar qual melhor pano de fundo expressa a

intencdo e pressupostos de Paulo.

1.4 Analise textual de Cl 1.15a

121 WRIGHT, N. T., ‘Poetry and Theology in Colossians 1.15-20’, 444—68.
122 BURNEY, C. F., ‘Christ as the ARXH of Creation’, 160—77.
122 SMITH, lam K., p. 155.
124 Wright, N. T., ‘Poetry and Theology in Colossians 1.15-20°, 452.
125 |bid. p. 458.
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A frase em 1.15a comeca com &g (hos quem; o que; um pronome, relativo,
nominativo, singular, masculino) que retoma a referéncia ao “Filho amado” (1.13), cujo reino
nos — que estdvamos antes no dominio das trevas - fomos transportados e em quem temos a
redencdo, que é o perddo dos pecados (1.14).

Eotwv é um presente atemporal. Murray Harris coloca as seguintes opgdes com base
estritamente exegética: ou Jesus, como Filho de Deus, é eternamente a projecdo externa do
Pai, ou depois de sua encarnacdo Jesus permanece para sempre a expresso visivel de Deus'?®.
Teologicamente, ndo precisamos escolher, pois Cristo é tanto em sua divindade preexistente
como em sua encarnagao no tempo, a imagem perfeita de Deus.

Eixdv (imagem) € substantivo nominativo apds o verbo &iui, e € anartro, porque
frddum pred. substantivo ap0s eiui s vezes ndo usa o artigo (cf. 2Co 4.4). E definido (“a
imagem” e ndo “uma imagem”) embora ndo tenha o artigo. Uma ¢ixwv € uma “semelhanga”
ou uma “expressao visivel”. O grau de semelhanga entre o arquétipo e a copia deve ser
determinado pelo contexto da palavra, mas pode variar de uma semelhanca parcial ou
superficial a uma semelhanca completa ou essencial**’. Dado 1.19 e 2.9, eixév aqui significa
que Jesus € uma representacdo exata, bem como visivel, de Deus. Como comenta
Kleinknecht, a imagem ndo era compreendida como “alheia a realidade e presente apenas na
consciéncia”. Tem uma participacdo na realidade. De fato, ¢ a realidade. Assim, eix@v “ndo
implica um enfraquecimento ou uma copia débil de algo; implica a iluminacdo de seu ndcleo
¢ esséncia interior”.'®

Tov Beod pode ser classificado amplamente como genitivo de relacionamento ou mais
estritamente como gen. de posse (“a imagem de Deus” = a imagem que Deus tem), mas
também pode ser visto como um gen. objetivo (Jesus “reflete” de Deus). O adjetivo dopdrov,
que contrasta com &gik®v (“expressao visivel”), ¢ usado para descrever nao apenas o que nao
foi visto (= ndo visivel), mas também o que ndo pode ser visto por visdo mortal (= invisivel,
como também no v. 16)**°. O Deus invisivel, que habita na luz inacessivel (1Tm. 6.16), é

visivelmente expresso em seu Filho (cf. Jo. 1.18; 12.45; 14.9)**.

126 HARRIS, M. Colossians and Philemon. B&H Publishing Group, 2010. Available at:
Pzt;cps:/lwww.perlego.com/book/269418l/coIossians-and-phiIemon-pdf (Acessado: 20 de fevereiro de 2023).

Ibid.
128 KL EINKNECHT, H. ‘eik@v’, in TDNT, II, pp. 388-90 (389).
129 Esse adjetivo ocorre cinco vezes no Novo Testamento, e em quatro dessas ocorréncias refere-se a Deus (Rm.
113:020; Cl. 1.15; 1Tm. 117; Hb. 11.27; a Gnica ocorréncia que ndo se refere a Deus esta em Cl 1.16).

Ibid.
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Feita a andlise estrutural e gramatical, passemos a investigar qual pano de fundo
melhor se encaixa em CIl. 1.15a. Veremos o pano de fundo adamico, o pano de fundo em

Ezequiel e o pano de fundo sapiencial

2. O pano de fundo adamico.

Vérios fatores corroboram para muitos intérpretes entenderem que Cl. 1.15 esteja se
referindo a uma cristologia adamica®®. Nessa perspectiva, a linguagem em si deriva
primordialmente de Gn. 1.26-27, no qual a LXX traduz como “Deus criou o homem de
acordo com a imagem de Deus”*. O préprio contexto deriva a linguagem do tema da filiacdo
de Cristo, pois o pronome inicial de 1.15 retoma o termo “Filho” de 1.13, como vimos acima
e a linguagem de filiagao estd dentro do uso de “imagem” em Génesis, visto que Sete, filho de
Adao, fora criado & imagem e semelhanca de Addo (Gn. 5.3)**. Por Gltimo, Paulo de fato usa
Gn. 1.26-27 em CI. 3.10: "... e vos revestistes do novo homem, que se renova para o pleno
conhecimento, segundo a imagem daquele que o criou”. Cristo € o novo homem (novo Adao),
e Nele, aimagem de Deus é restaurada nos crentes. Juntamente com CI. 3.10, Rm. 8.29 e 2Co.
4.4 também sdo textos paulinos que se remetem a Gn. 1 para expressar uma cristologia
adamica da imagem de Deus.

Apesar do exposto acima, Gn. 1.26-27 ndo pode ser a substrutura a priori de CI. 1.15.
Diferente de Rm. 8.29, 2Co. 4.4 e Cl. 3.10, um pano de fundo adamico falha em explicar a
relacdo entre os versiculos 15 e 16 de CI. 1. Lemos: "Ele é a imagem do Deus invisivel, o
primogénito sobre toda a criacdo;" 16 "porque nele foram criadas todas as coisas nos céus e
na terra, as visiveis e as invisiveis, sejam tronos, sejam dominagdes, sejam principados, sejam
poderes; tudo foi criado por ele e para ele” (A21; énfase minha). Teologicamente falando, de

alguma forma, Paulo vincula o fato de Cristo ser “imagem de Deus (e primogénito) com sua

131 cf. Kittel em KITTEL, G., and G. Friedrich, eds. Theological Dictionary of the New Testament. Translated
by G. W. Bromiley. 10 vols. Grand Rapids: Eerdmans, 1964-1976., Vol. 2. pp. 365-6; SIMPSOM, E. K. &
BRUCE, F. F. Commentary on the Epistles to the Ephesians and the Colossians. NICNT. Grand Rapids:
Eerdmans, 1957, p. 193; YATES, Roy. The Epistle to the Colossians. Epworth Commentaries. London:
Epworth, 1993., p. 22; WALL, Robert W. Colossians & Philemon. IVPNTC. Downers Grove: InterVarsity,
1993., p. 66-7; aqueles que entendem Gn. 1.27 como parte do contexto estdo: O’Brien, Peter T. Colossians,
Philemon. WBC 44. Waco, Tex.: Word, 1982., p. 43; MASSON, Charles. L’Epitre de Saint Paul aux Colossiens.
CNT 10. Neuchatel: Delachaux, 1950., p. 98-99; HUGEDE, Norbert. Commentaire de L’Epitre aux Colossiens.
Geneva: Labor et Fides, 1968, pp. 52-54. BIRD, Michael F., Colossians and Philemon, New Covenant
Commentary Series, (Eugene, OR: Cascade Books, 2009), 51.
132 voi émoinoev 6 Bedg OV vBpwmov, kot eikdva Beod Emoinoev avtév. SWETE, Henry Barclay, The Old
Testament in Greek: According to the Septuagint (Cambridge, UK: Cambridge University Press, 1909);
133 €lnoev 6& Adap dwkdola Kol Tprdkovo £, Kol £yEvvnoev KaTd TIjV €idfav avTod Kol Katd TNV gikéva
09Tov- Kol Enovopacey 10 dvopa advtod 0. SWETE, Henry Barclay, The Old Testament in Greek: According
to the Septuagint (Cambridge, UK: Cambridge University Press, 1909), Gn 5.3. (Enfase minha)
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divindade criadora, pré-existente. Além da relagdo causal entre os versos 15 e 16, também
temos o verbo Eotwv no verso 15 como um presente atemporal ou gnomico, apresentando
Cristo como a imagem eterna e original de Deus'*. Portanto, ndo podemos apenas focar na
palavra “imagem” ¢ esquecer o restante do contexto na qual ela esta inserida.

Entretanto, ndo podemos apenas descartar ou negar uma possivel influéncia de Gn.
1.26-27 nessa passagem, como alguns fazem™*®. Como comenta Feuillet: *... um cristdo, cujos
pensamentos sdo supridos principalmente pela Biblia, dificilmente pode falar da imagem de

Deus sem pensar nas primeiras paginas do Génesis*®

(traducdo minha). Portanto, nédo
estamos diante de uma situagdo de ou/ou, mas de e/e. Como veremos abaixo, 0 pano de fundo
sapiencial e o pano de fundo polémico contra a heresia colossense prové a intertextualidade
que explica a ligagdo entre “imagem” e “Criador” na pessoa de Cristo. Adiantando o
argumento, Cristo como imagem arquétipa, € o modelo no qual Adao foi criado como imagem
ectipica de Deus (portanto, Addo é um tipo do arquétipo que também aponta para o antitipo —

Cristo é tanto o arquétipo como o antitipo).

3. Alinvisibilidade de Deus e sua imagem: Ezequiel como pano de fundo

Assumo nesse estudo que a melhor alternativa para identificarmos a heresia colossense
seria o judaismo mistico (merkabah) em Colossos querendo se misturar com a fé crista'*’.
Uma caracteristica pujante do judaismo mistico (merkabah) é a representacéo antropomdorfica
de Deus que geralmente é descrito em termos de eikav 100 Ogod (imagem de Deus). Ao
identificarmos a heresia colossense com o judaismo mistico, o livro de Ezequiel se torna
naturalmente o melhor pano de fundo a “imagem de Deus” em Cl. 1.15, visto que Ezequiel é
um dos principais textos fundantes da tradigdo da merkabah judaica.

O texto de Ezequiel 1.26-28 diz:

Sobre a abdbada acima das suas cabecas, havia algo semelhante a um trono, cuja
aparéncia era de safira; e sobre esse trono estava sentado alguém que parecia um

3% BEALE, G. K. Colossians and Philemon (Baker Exegetical Commentary on the New Testament) (p. 81).
Baker Publishing Group. Edicao do Kindle.
135 por exemplo, com resisténcia a essa influéncia adamica sobre Cl. 1.15, ver ALETTI, Jean-Noé&l. Saint Paul:
Epitre aux Colossiens.Etudes bibliques 20. Paris: Gabalda, 1993: 94-116; SCHWEIZER, Eduard The Letter to
the Colossians: A Commentary.Translated by Andrew Chester. Minneapolis: Augsburg, 1982: 66; DUNN,
James D. G. The Epistles to the Colossians and to Philemon.NIGTC. Grand Rapids, MI: Eerdmans, 1996: 87—
88.
1 FEUILLET, A, Le Christ: Sagesse de Dieu, p. 167. Isso pode ser aplicado a Paulo e aos colossenses.
37 |rei eshocar essa ideia de forma mais completa em um artigo futuro. Para o melhor tratamento desse tema, ver
SMITH, lan K. Heavenly perspective: A study of the Apostle Paul’s response to a jewish mystical movement at
Colossae. Library of New Testament Studies 326. London: T&T Clark, 2006.
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homem." "E vi que, da cintura para cima, parecia um metal brilhante, cheio de fogo; e,
da cintura para baixo, vi como um fogo que brilhava ao seu redor." O aspecto do
brilho ao seu redor era como 0 aspecto do arco nas nuvens, em dia de chuva. Essa era
a aparéncia da gloria do SENHOR. Quando vi isso, cai com o0 rosto em terra e ouvi
a voz de quem falava. (A21; énfase minha)

Essa passagem estd dentro do contexto inicial do livro, onde Ezequiel recebe seu
chamado profético (1.1-3.27). O contexto histdrico dessa passagem mostra sua natureza
ocasional, pois ela esta ser sendo enderecada a um povo especifico (Judd) que enfrenta uma
crise especifica (o colapso da nacdo) em uma época especifica na histéria (598-586 a.C.).**®

Portanto, temos a seguinte estrutura:

A. O sobrescrito (1.1-3)

B. A visdo inaugural (1.4-28a)

C. O comissionamento de Ezequiel (1.28b-3.11)
D. A preparacdo de Ezequiel (3.12-15)

E. O discurso de instalacdo de Yahweh (3.16-21)
F. A iniciacdo de Ezequiel (3.22-27)"*°

Apos o sobrescrito (1.1-3), a visdo inaugural se divide em 5 partes:

1. Introducéo (v. 4)

2. Os seres viventes (vs. 5-14)

3. As rodas (vs. 15-21)

4. A plataforma e o trono (vs. 22-27)

5. Célofon de concluséo (v. 28a)'*°

Daniel 1. Block, ao comentar os versos 26-27 que:

...sentado no trono estava uma figura real impressionante. Duas caracteristicas da
imagem sdo especialmente significantes. Primeira, Ezequiel reconhece a forma como
sendo a de um ser humano (’adam). Segunda, ndo era um homem comum. A parte

superior de seu corpo era radiante como o brilho do &mbar (haSmal); a parte inferior

138 BLOCK, Daniel I. O livro de Ezequiel, Comentérios do Antigo Testamento, 1a edicdo. (Sd0 Paulo, SP;
Cambuci, SP: Editora Cultura Cristd, 2012), 1:103.
39 |bid. 1:104.
149 |bid. 1:115-116.
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do corpo parecia envolvida em um forte brilho também. Mas o profeta ndo pdde
declarar claramente o que Vvé; tudo que pdde fazer é comparar a visdo com algum

fenémeno conhecido.'*

Na visdo de Ezequiel, aguele que esta acima do trono — uma figura que era a imagem
(ou semelhanca) do homem (démit kémar’eh *adam) — € o mesmo do verso 28, descrito como
sendo a semelhanca (démft) da gloria (kabod) de Yahweh. Como veremos adiante, o eco mais
provavel em Cl 1.15a é Ezequiel 1.26-28 — com uma teofania antropomorfica que precede
(mas implica, a posteriori) uma tipologia adamica. Isso ficara mais evidente com uma analise

da intertextualidade de Génesis em Ezequiel.

3.1 Uso de Génesis em Ezequiel 1

Acessar Génesis através de Ezequiel e vice-versa, explica satisfatoriamente a
linguagem de Paulo em Colossenses 1.15-16. Dentre os varios ecos de Génesis em Ezequiel 1,

temos especialmente termos como: céu, aguas, arco-iris, semelhanca, homem, etc.

I O diltvio como pano de fundo

Em primeiro lugar, Ezequiel tem uma viso celestial — os céus se abrem ao profeta:
“No quinto dia do quarto més do trigésimo ano, eu estava entre os exilados, junto ao rio
Quebar; os céus se abriram, e tive visdes de Deus." (A21; énfase minha). A expressdo
“nipteh hassama'yim” (0s céus se abriram) aparece em Gn. 7.11 no contexto do diltvio:
"Aos dezessete dias do segundo més do ano seiscentos da vida de Noé, romperam-se todas as
fontes do grande abismo, e as janelas do céu se abriram;" (A21; énfase minha). Como
veremos a seguir, essa ndo € a Unica alusdo ao dilivio em Ezequiel 1. Embora muitos
comentaristas neguem uma relacdo entre essas passagens, ambas comegcam com a marcagao
cronoldgica (dia-més-ano), localizando o profeta (Noé e Ezequiel) em meio ao julgamento de
Deus (dilavio e saida de YHWH de Jerusalém). Ambos os julgamentos de Deus resultam no
exilio da humanidade em relagdo ao mundo e no exilio de Juda da terra prometida para a
Babilbnia.

Além disso, o fato de Yahweh estar assentado num trono de querubins (portando, é

Senhor sobre eles), e as asas dessas criaturas fazerem um “ruido de muitas dguas” (Ez. 1.24),

141 BLOCK, Daniel I. O livro de Ezequiel, Comentérios do Antigo Testamento, 1a edicdo. (Sdo Paulo, SP;
Cambuci, SP: Editora Cultura Cristd, 2012), 1:124.
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pode remeter a tradicdo de que o Senhor é soberano sobre as aguas cadticas. O
desenvolvimento desse tema da soberania da voz/palavra de Deus sobre as aguas cadticas
inclui as aguas primevas de Gn. 1.2, o dilavio de Gn. 6-8 e as a4guas do Egito (o Rio Nilo e o
Mar Vermelho aberto no éxodo). A localizacdo de Ezequiel “junto ao rio Quebar”, pode
aludir a essa tradi¢do, visto que na sua recepcdo em Apocalipse, a “grande prostituta
(Babilonia) esta assentada sobre muitas aguas” (Ap. 17.1) 142

Mas ndo é apenas no aspecto de julgamento que Ezequiel alude ao dilivio noaico. O
Senhor é santo e julga, mas também é gracioso. Nessa mesma visdo temos o sinal de
misericordia da alianga noaica — 0 arco-iris: “O aspecto do brilho ao seu redor era como 0

aspecto do arco (geset) nas nuvens, em dia de chuva” (Ez. 1.28a; A21; énfase minha)

Il De volta ao comeco: a criacdo como pano de fundo de Ezequiel e sua recepcdo em
Colossenses 1.15-16

Como a narrativa do diluvio em Gn. 6-9 esta fundamentada na narrativa da propria

criacdo em Gn. 1-2'#

, Ndo é de se estranhar que Ezequiel combine as duas narrativas em sua
visdo. Aqui, nossa pesquisa ira se concentrar em dois aspectos da intertextualidade da criacéo
de Génesis 1 em Ezequiel 1, que sdo relevantes ao contexto de Colossenses 1, a saber, 0s céus
e a imagem de Deus.

Em primeiro lugar, voltemos nossa atencdo para o “lécus” da visdo de Ezequiel — 0S
ceus. Ja vimos o eco diluviano nessa introdugdo visionaria de Ezequiel e que a propria
narrativa do dilivio retoma a narrativa da criacdo. Por falta de espaco e por fugir de nossos

objetivos nesse artigo, irei assumir a leitura klineana®**

de Gn. 1.1, na qual os “céus” criados
no primeiro verso de Génesis ndo sdo 0s céus visiveis (estes criados depois, no 2° dia da
semana da criacdo em Gn 1.6-8), mas sim 0s ceus invisiveis. Incluidos nessa criagdo da
dimensdo invisivel j& estavam os seres angelicais. Assim, os céus que se “abrem’ ao profeta
Ezequiel é exatamente essa dimenséo invisivel criada em Gn. 1.1. Portanto, a visdo dos “seres

viventes” que Ezequiel teve era de se esperar, pois quando a dimensao invisivel ¢ revelada aos

142 Zimmerli também vé associagbes com os seguintes textos: Is. 17.12; Sl. 18.16; 29.3; 93.4; Hc. 3.15; SI. 77.19;
107.23; Ez. 27.26; cf. ZIMMERLI, Walther, Ezekiel: a commentary on the Book of the Prophet Ezekiel, orgs.
Frank Moore Cross e Klaus Baltzer, Hermeneia—a Critical and Historical Commentary on the Bible,
(Philadelphia: Fortress Press, 1979-), 131.
143 Os paralelos sdo muitos, mas os principais sao: as 4guas do dilGvio como um retorno s 4guas primevas de
Gn. 1.2 e o cessar do dilivio como um tipo de nova criacdo, sendo Noé um tipo de novo Adéao.
144 para uma argumentagdo da proposta desse texto, ver KLINE, Meredith G., Kingdom Prologue (Hamilton,
Mass.: Meredith Kline). 1993.
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seres humanos, os seres angelicais, habitantes dessa dimensdo, também se revelam (lsaias 6 €
um paralelo interessante de Ez. 1'*).

Esse movimento feito acima poderia estar na mente de Paulo em Colossenses 1.15-16.
Apo6s dizer que Jesus € a imagem de Deus, Paulo qualifica Deus como sendo invisivel
(dopdtov) trazendo essa nogdo da dimensdo invisivel (os céus) a tona. Logo apds essa
descricéo (e de dizer que Jesus também € o “primogénito sobre toda a criagdo”), Paulo inclui a
criacdo da dimensdo invisivel e visivel e dos anjos “em Cristo” (nele): "porque nele foram
criadas todas as coisas nos ceéus e na terra, as visiveis e as invisiveis, sejam tronos, sejam
dominacGes, sejam principados, sejam poderes; tudo foi criado por ele e para ele” (Cl. 1.16;
A21; énfase minha). A prépria interpretacdo de Kline'*® sobre Génesis se apoia em Cl. 1.16 (e
em muitos outros textos), pois o paralelo de “céus e terra” (alusdo a Gn. 1.1) sdo as coisas
“visiveis e invisiveis” (numa formag¢do em quiasmo) — e as coisas/seres dessa dimensdo
invisivel sdo os “tronos, dominagées, principados e poderes”. Portanto, o Deus que se revela
desde os céus (invisiveis), tornando-se visivel ao profeta Ezequiel (opdoeig, Ez. 1.1, LXX),
Senhor sobre os seres viventes angelicais (pois é o Criador deles em Gn. 1.1), que se revela
antropomorficamente em Ez. 1.26, é o proprio Jesus em Cl. 1.15-16. Nesses termos, descrever
Jesus como “imagem do Deus invisivel” tem esse aspecto revelatorio, da dimensao invisivel
para a visivel — Jesus é quem revela Deus para nos, pois Ele é da mesma esséncia divina que o
Pai (0 mesmo ponto é feito em Jo. 1.18 e Hb. 1.1-3)

Em segundo lugar, Ezequiel ecoa a linguagem de “imagem de Deus” de Gn. 1.26-27,
mas o faz de uma forma invertida. E o préprio Deus, em uma teofania gloriosa, que “parecia

um homem” (Ez. 1.26). Sobre isso, Block afirma:

... a visdo proclama o interesse de Yahweh por seu povo. Sua condescendente apari¢ao
em forma humana sem dudvida tem sua base em Génesis 1.26-27, a qual descreve o ser
humano como criado a “imagem” (selem) e “semelhancga” (démft) de Deus. Mas nesse
impressionante papel trocado, Deus aparece a semelhanca de ser humano (démit
kémar’eh ’adam). Embora 0s termos selem e démit possam ser usados como
sindbnimos, a preferéncia de Ezequiel pelo Ultimo parece deliberada.
Etimologicamente, selem sugere a nog¢do de uma “imagem esculpida”, e pode ter
estado bem associada com o tipo de idolatria que Ezequiel testemunhou ao seu redor
na Babil6nia. A palavra démit pode também ser usada para idolos (cf. Ex 20.4), mas ¢
mais abstrata. O que Ezequiel vé ndo é uma representagdo real, mas um reflexo da

145 M. Nobile até 18 Isaias 6 como sendo a “semente” para Ezequiel 1-3, em ‘Jes 6 und Ez 1,1 - 3,15: Vergleich
und Funktion im jeweiligen redaktionellen Kontext’, in The Book of Isaiah-Le livre d’Isaie: les
oracles et leurs relecteurs: unité et complexité de I’ouvrage (ed. J. Vermeylen; BETL 131; Leuven:
Leuven University, 1989), 209-216.
148 KLINE, ibid. p. 24.
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deidade. Apesar disto, a redundancia de “uma semelhanga como a aparéncia de um
homem” protege o profeta de quaisquer nogdes idolatricas.*’

Isso explica as tentativas de se interpretar Cl. 1.15 com um pano de fundo adamico.
Mas o proprio Jesus € a imagem arquetipica de Deus, segundo a qual, Addo foi criado
tipicamente. Na encarnacao de Jesus como 0 novo Addo, temos a unido do arquétipo divino
com o tipo humano, formando o antitipo (cumprimento do tipo). Entretanto, todo esse
movimento historico-redentivo ndo esta presente em CI. 1.15 para justificar plenamente um
pano de fundo adamico a priori. Antes, em sua funcdo de Criador do universo, temos Jesus
como a imagem arquetipica (e, portanto, divina) de Deus.

A andlise até aqui parece ser suficiente para demonstrar que a melhor proposta de pano
de fundo para Cl. 1.15a é Ezequiel 1.26-28. Os temas paralelos que serdo brevemente
pontuados agora exigiriam, por direito proprio, um texto a parte so para lidar com cada um
deles. Entretanto, a breve mencéo a esses temas subjacentes a Ezequiel e Colossenses somam
peso ao nosso argumento exegético. Os temas da realeza, doxologia, templo e novo éxodo se
entrelacam nos contextos imediatos tanto de Ezequiel como de Colossenses.

3.2 O tema régio

Yahweh como Rei é um tema predominante no livro de Ezequiel e no AT como um
todo. Na visdo do capitulo 1, a gléria antropomérfica do Deus de Israel aparece sentada num
trono (Ez. 1.26). Embora o hebraico xp3 (kiss€) possa se referir a uma cadeira comum (por
exemplo, Juizes 4.5), o sentido mais comum ¢ ‘trono’, a sede da realeza®.

O estranho dessa passagem (para o contexto histdrico da época), é que o Rei de Israel
(Yahweh) aparece em uma terra estrangeira'®®. Dale Launderville afirma que essa estranheza
servia para comunicar a transcendéncia e a supremacia de Yahweh em face da destruicdo

esmagadora que a Babildnia de Nabucodonosor causou em Juda e seu templo™®.

147 BLOCK, Daniel I, O livro de Ezequiel, Comentérios do Antigo Testamento, 1a edicdo. (S3o Paulo, SP;
Cambuci, SP: Editora Cultura Cristd, 2012), 1:127.
148 para uma discussdo completa, ver SALVESEN, A., ‘X032’ in Semantics of Ancient Hebrew (ed. T. Muraoka;
AbrNSup 6; Louvain: Peeters, 1998), 44-65.
%% Dentre os estudiosos que reconheceram essa estranheza, cf. EICHRODT, W. Ezekiel (trans. C. Quin; OTL;
London: SCM Press, 1970), 58; ¢ STRONG, J.T. ‘God’s Kabdd: The Presence of Yahweh in the Book of
Ezekiel’, in BETAP, 69-95.
10  AUNDERVILLE, D. ‘Ezekiel's Throne Chariot Vision: Spiritualizing the Model of Divine Royal Rule’,
CBQ 66 (2004): 361-377.
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A visdo dos seres viventes, que em Ez. 10 sdo identificados como querubins™,
também contribuem para o tema da realeza de Yahweh. O consenso na literatura sobre as
quatro faces dessas criaturas (Ez. 1.10) é que cada face representa as criaturas reconhecidas
como as mais nobres pelo mundo antigo™?, o que realca a realeza daquele que esta acima

153

delas e que, pelo nimero quatro representar universalidade™°, ele era amplamente usado no

ambiente mesopotamico nos titulos de divindades e de reis (o deus/rei dominando sobre as
quatro regides)™”.

Muitos outros elementos em Ezequiel 1 (e em todo o livro) evidenciam a realeza
transcendente de Yahweh. Ele é Rei ndo apenas sobre a dimensdo visivel (sobre lIsrael,
Babilbnia e todas as nac¢des), mas também sobre a dimensdo invisivel (0s seres angelicais
mais exaltados (nobres) sustentam seu trono). Yahweh esta sobre o trono, mas ndo € um trono
estatico, € um trono-carruagem, que se movimenta além de Israel (ressaltando a liberdade
soberana de Deus) para executar sua vontade — os decretos do Rei.

O tema da realeza de Jesus estd no contexto imediato de CI. 1.15-20. Em 1.13 lemos:
Ele nos tirou do dominio das trevas e nos transportou para o reino do seu Filho amado (A21;
énfase minha). A conexdo entre imagem, filiacdo e realeza é clara na Biblia. Ad&o, como
imagem de Deus (Gn. 1.26-27) ¢ o filho de Deus (Lc. 3.38) e reina (domina, Gn. 1.26, 28)
sobre a criagdo debaixo do reinado de Deus. Assim também, o rei de Israel é chamado de
“filho de Deus” em sua fun¢do real (Davi e seu filho prometido em 2Sm. 7 e Sl. 2). Jesus
como Filho amado, ¢ Rei sobre o reino de Deus e sobre aqueles que sdao “transportados” pelo
Pai até¢ ele. Como Filho/Rei (Cl. 1.13), Jesus ¢ “imagem de Deus”. Portanto, ao falar do
reinado de Jesus como Filho em CI. 1.13, Paulo aciona toda essa tradi¢cdo do AT e facilmente
se lembraria de Ezequiel 1 ao passar a falar da supremacia de Cristo como Criador e

Rei/imagem de Deus sobre a totalidade da criacdo visivel e invisivel™.

131 p Ex., Ez. 10.15 “E os querubins se elevaram ao alto. Eles sdo os mesmos seres viventes que vi junto ao rio
Quebar”. E também o v. 20: “"Sdo esses os seres viventes que vi sob o Deus de Israel, junto ao rio Quebar; e
percebi que eram querubins” (A21).
12 GREENBERG, Moshe. Ezekiel. 2 volumes. AB 22 and 22a. Garden City: Doubleday, 1983, 1997, 1.56,
paralelo ao seu artigo, ‘Ezekiel’s Vision: Literary and Iconographic Aspects’, in History, Historiography and
Interpretation: Studies in Biblical and Cuneiform Literatures. ed. H. Tadmor and M. Weinfeld; Jerusalem:
Magnes, 1983, 159-168.
153 Correspondente aos quatro pontos do compasso. Ver FARBRIDGE, M.H. Studies in Biblical and Semitic
Symbolism. London: Kegan Paul, Trench, Trubner, 1923, 114-116
15% < Assurbanipal’s Coronation Hymn’ translated A. Livingstone; (COS 1.142:473-474). Para uma analise desse
tema, cf. TADMOR, H. ‘World Dominion: The Expanding Horizon of the Assyrian Empire’, in Landscapes:
Territories, Frontiers, and Horizons in the Ancient Near East: Papers Presented to the 44th Rencontre
Assyriologique Internationale, 1997. ed. L Milano et al.; Padova: Sargon, 1999, 1:55-62.
155 Quic4, os verbos de movimento soterioldgico tirar/livrar (poopar) e transportar (uebiotut) de CL 1.13 pode
ser uma reminiscéncia do tema do trono-carruagem movel de Deus em Ez. 1.
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3.3 O tema doxoldgico.

Narrando a partir de sua propria perspectiva, Ezequiel viu a “aparéncia da gloria do
SENHOR” (1.28). Em um importante livro tratando sobre a “cristologia da gloria” em Paulo,
Newman mostra a importancia de Ezequiel 1 para o restante da tradi¢do sobre a gléria de
Deus™®. Ezequiel 1 é como uma pedra langada no lago, cujas ondas ecoam até as margens.
Sua influéncia direta se estende da seguinte forma: dentro do proprio livro de Ezequiel (caps.
8, 10, 11), em Daniel (7), no judaismo antigo (En. 14,46, 60, 61, 62, 71, 90; T. Levi 3-5;
Apoc. Abr. 17-19; 4Ed 13; 4QSirShabb; Exagogue de Ezequiel), no NT (esp. Ap. 4-5) e nas

tradicBes gnéstica e rabinica (merkabah)®’.

Sobre a influéncia de Ez. 1 e sua tradicdo
também sobre Paulo, Newman afirma que “o uso ramificado de Gldria nas visdes do trono e a
tradicdo dependente da tradicdo de Ezequiel 1 formaram os blocos de construcdo semanticos e
semioticos para a identificacdo de Cristo como 66&a por Paulo.

Em Colossenses, Cristo € a nossa esperanca que esta reservada nos céus (1.5), da qual
os cristdos ndo podem se afastar (1.23). O mistério, outrora oculto, mas agora revelado, é
Cristo em nos (gentios), a esperanca da gléria (7 éAmic thg 66Eng). Além disso, “quando
Cristo, que ¢ a nossa vida, se manifestar, também vos manifestareis com ele em gloria” (3.4).
Portanto, Cristo é a gldria escatoldgica, ja revelada na igreja, mas que sera plenamente
revelada em seu retorno — no qual a igreja também participara dessa gloria final.

Se a manifestacdo da gléria do Senhor em imagem antropomorfica em Ezequiel 1
apareceu na babil6nia (pagdos), mas apenas para o profeta, e de forma alguma redentora para
a babilénia (muito pelo contrario), essa mesma gloria-imagem apareceu salvificamente, no
fim dos tempos, a todos 0s gentios pagdos que creem nela e que participam dela.

Assim 80&o funciona como sinénimo de outros termos cristologicos chaves, por
exemplo, gik®v (imagem), popen (forma), co@ia (sabedoria), dikaiocvvn (justica) e Adyog

(palavra)™®®. Como uma das palavras que o apéstolo coloca com Deus e Cristo, 86&a participa

1% NEWMAN, C.C., Paul's Glory-Christology: Tradition and Rhetoric. NovTSup, 69; Leiden: Brill, 1992.

57 Ibid, p. 92. Cf. também BLACK, Matthew. "Throne-Theophany Prophetie Commission and the 'Son of Man':
A Study in Tradition-History," Jews, Greeks and Christians: Religious Cultures in Late Antiquity. Essays in
Honor of William David Davis. ed. R. HamertonKelly; SJILA 21; Leiden: Brill, 1976,57-73; Christopher
Rowland, "The Vision of God in Apocalyptic Literature," JSJ 10 (1979): 137-54; Gilles Quispel, "Ezekiel 1:26
in Jewish Mysticism and Gnosis,” VC 34 (1980): 1- 13; SEYOON Kim, The Origin of Paul's Gospel. 2d ed.
WUNT 2/4. Tlbingen: MohrSiebeck, 1984. Pp. 205-223, 239-67; Rowland, Open Heaven; Seyoon Kim, "The
'Son of Man™ as the Son of God. WUNT 1/18; Tiibingen: MohrSiebeck, 1983); Jarl Fossum, "Jewish-Christian
Christology and Jewish Mysticism," VC 37 (1983): 260-87; Pieter W. van der Horst, "Moses' Throne Vision in
Ezekiel the Dramatist," JJS 34 (1983): 21-29;

1% NEWMAN, ibid. p. 7. Newman também cita as obras: Helmuth Kittel, Die Herrlichkeit Gottes: Studien zu
Geschichte und Wesen eines Neutesamentlichen Begriffs. BZNW 16; Giessen: Topelmann, 1934, 191-221;
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de um campo de simbolos que Paulo usa para construir sua cristologia apocaliptica**. Como

os significantes "imagem", "forma", "palavra”, "sabedoria" e "justica"”, Paulo emprega Gléria

para definir o significado escatoldgico de Jesus'®

. Assim como Ezequiel era servo-profeta da
gloria do Senhor, Paulo era servo (didxovog, 1.25) ¢ apdstolo da gloria-imagem do Senhor,

que é Cristo Jesus™®".
3.4 O tema do templo

Os judeus foram levados cativos a Babildnia. Jerusalém e o templo estavam em ruinas.
A gldria do Senhor partiu em seu trono-carruagem do templo e, portanto, da terra prometida,
por causa dos pecados do povo de Deus (Ez. 10). Esse exilio é a manifestacdo em juizo da ira
de Deus (Ez. 16). Mas embora Ezequiel comece com essa cena catastréfica (a0 mesmo tempo
que “gloriosa”), o livro termina com uma mensagem de esperanca e restauragao (boas novas,
caps. 34-48), que envolve a restauragdo do templo escatoldgico (40-48 (40.1-43.11).

No mesmo hino/poema que Cristo ¢ descrito como “imagem do Deus invisivel”, ele
também € descrito em termos templarios: “Porque foi da vontade de Deus que nele habitasse
toda a plenitude” (Cl. 1.19). Em um texto anterior, analisei com mais detalhes o uso do Salmo
68.16 nessa passagem, concluindo que Cristo é o templo escatoldgico prometido no AT — 0
que inclui o templo do final de Ezequiel'®. A gléria-imagem do Senhor deixou o templo
fisico em Jerusalém, mas agora se encontra de forma final e completa no corpo/templo fisico
de Jesus, a imagem encarnada de Deus. Vale lembrar que Colossenses 1.15-17 apresenta o
Jesus preexistente, em sua gloria como criador e alvo final da criagdo, enquanto os vv. 18-20
apresentam a supremacia de Cristo sobre a igreja (esfera da redencao), mostrando o Jesus pos-
encarnacdo. Assim, Ele € tanto a gloria-imagem - preexistente e divina - do Senhor, como o

templo encarnado onde Deus habita em sua plenitude.

RAMSEY, A. M. The Glory of God and the Transfiguration of Christ. London: Darton, Longman & Todd,
1949), 46-52, 148-51; Friedrich-Wilhelm Eltester, Eikon im Neuen Testament. BZNW 23; Berlin: Tépelmann,
1958, 22-25, 130-33, 155, 165-66; Jacob Jervell, Imago Dei: Gen. 1,26 im Spéatjudentum, in der Gnosis und bei
Paulus. FRLANT 76; Goéttingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1960, 180-96, 324-31; Ralph P. Martin, Carmen
Christi: Philippians ii. 5-1 I in Recent Interpretation and in the Setting of Early Christian Worship. 2d ed; Grand
Rapids: Eerdmans, 1987, 103-118.
159 BEKER, J. Christaan, Paul the Apostle: The Triumph ofGod in Life and Thought. Philadelphia: Fortress,
1984, 16, 148, 362-63.
10 NEWMAN, Ibid.
161 Sobre a expressao “servo da gloria”, ver CAMPBELL, C. Paul and the Hope of Glory. Zondervan Academic.
2020. Awvailable at: https://www.perlego.com/book/1388357/paul-and-the-hope-of-glory-an-exegetical-and-
theological-study-pdf (Accessed: 21 March 2023).
162 ORLANDI, Willian V. Cristo e a plenitude templéria: uma (re)leitura teolégica de Colossenses 1.19 Revista
Teoldgica Jonathan Edwards |1, No 2 (2022): 90-106.

69



A imagem (arquetipica) de Deus: uma releitura teoldgica de Colossenses 1.15a a luz de Ezequiel 1.26-28

3.5 O tema do novo éxodo.

Por fim, resta analisar os paralelos entre Ezequiel e Colossenses sobre o tema do novo
éxodo. A teofania antropomorfica de Ezequiel 1 ndo apenas ecoa Génesis como vimos acima,
mas também ecoa a teofania sinaitica do livro do Exodo. Duas citagdes do importante

comentario de Zimmerli sdo elucidativas. Sobre Ez. 1.26, ele afirma:

A mencéo do trono real segue no v 26 (cf. Ex. 24.10f, ao contrario de 1 Reis 22 e Is. 6
onde esta faltando): “E eis que acima da plataforma fixa havia uma aparéncia como
pedra de safira, algo como um trono.” A comparacdo com a safira ou, mais
precisamente, talvez com o lapis-lazili (Koehler-Baumgartner), que na antiguidade era
considerada pelos gregos e romanos como safira, esté relacionada em Ex. 24.10 com o
chéo sob os pés de Javé.'®

Assim, Ez. 1.26 ecoa Ex. 24.10"*. Além disso, todo o chamado de Ezequiel se

fundamenta na manifestacao sinaitica de Deus:

Ezequiel 1.1-3.15 ndo narra uma experiéncia religiosa livre de um homem piedoso,
mas contém em si uma reivindicacdo de estar dentro de um continuum da histéria
divina - além de ser um ato livre de intervencdo de fora. A descri¢do da teofania na
tempestade, cercada de luz, mostra que o profeta encontrou Deus como 0 Senhor que
ja havia se revelado anteriormente ao seu povo lsrael na tempestade e na luz (EX.

19:1ss; 24.9-11) e quem agora o chamava.'®®
A teofania do Sinai como pano de fundo de Ez. 1 prepara o caminho para o profeta
tratar depois do segundo éxodo (cap. 20). A gldria do Senhor que havia libertado Israel do
Egito, se manifestado no Sinai, acompanhou o seu povo pelo deserto até a conquista de
Canad, encheu o tabernaculo e o templo salomdnico, havia deixado esse mesmo templo na
qual habitava. Mas essa mesma gloria do Senhor ira efetuar um novo éxodo, culminando na
restauracdo final do templo (Ez. 40-48). Ezequiel e os exilados morrem sem ver o
cumprimento dessa promessa, assim como Moisés e a primeira geracdo dos israelitas que saiu

do Egito morreram antes de entrar na terra prometida.

163 ZIMMERLI, Walther. Ezekiel: a commentary on the Book of the Prophet Ezekiel, orgs. Frank Moore Cross e
Klaus Baltzer, Hermeneia—a Critical and Historical Commentary on the Bible. Philadelphia: Fortress Press,
1979-, p. 122.
164 Exodo 24.9-10: “E Moisés e Ardo, Nadabe e Abiu, e setenta ancidos de Israel, subiram e viram o Deus de
Israel, sob cujos pés havia algo semelhante a uma calgada de pedras de safira, que brilhava como o préoprio céu
(A21).
165 ZIMMERLLI, Walther. Ezekiel: a commentary on the Book of the Prophet Ezekiel, orgs. Frank Moore Cross e
Klaus Baltzer, Hermeneia—a Critical and Historical Commentary on the Bible. Philadelphia: Fortress Press,
1979-, pp. 139-140.
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Paulo tece seu poema a Cristo em Colossenses 1.15-20 apds vincular a obra de Jesus
com o0 novo éxodo: “Ele nos tirou do dominio das trevas e nos transportou para o reino do seu
Filho amado, em quem temos a redencdo, isto é, o perddo dos pecados” (1.13-14; A21; énfase
minha). Christopher Beetham argumenta que Colossenses 1.12-14 apresenta evidéncias de
estar baseado (ecoando) a tradicdo do éxodo. Como esse tema € muito grande no AT,
Beetham propde exemplos de textos como Dt. 10.9, Ex. 14.30 e Dt. 15.15°

Podemos afirmar que o evento do éxodo era tdo pujante na consciéncia coletiva de
Israel que "cada geracdo [posterior] olhou para o primeiro éxodo como a expressao
arquetipica de sua propria esperanca futura"*®’. Assim, o tema do novo éxodo, que j& aparece
em Josué, pode ser encontrado em textos como Os. 2.16-17, Mq. 7.15, Is. 10.24-27, 11.10-16

(cf. 19.19-25); Jr. 16.14-15, 23.7-8; Ez. 20.32-44 (vv. 5-31), entre outros*®.
3.6 Conclusao da analise

Nossa investigacdo relevou grandes aproximacfes tematicas entre Ezequiel e
Colossenses. A quantidade de paralelos (evitando conscientemente a paralelomania)
acrescenta peso a presente proposta de Ezequiel 1.26-28 como pano de fundo principal de CI.
1.15a. A quantidade de conexdes torna dificil afirmar uma mera coincidéncia textual/tematica.
Cristo é a imagem do Deus invisivel (Cl. 1.15a), a imagem da gléria do Senhor (Ez. 1.28);
aquele que é criador dos seres angelicais (Cl. 1.16) e esta sobre o trono-carruagem carregado
por querubins (Ez. 1.5-25); aquele que abandonou o templo fisico de Jerusalém (Ez. 10) para
ele mesmo se torna o templo (CI. 1.19); aquele que puniu seu povo Israel com o exilio (Ez.
16), mas que por graca efetua o novo éxodo (Cl. 1.12-14), através do seu sangue, por ser

também o cordeiro pascal (Cl. 1.20).

4. O pano de fundo sapiencial

Ainda resta analisar mais uma proposta de pano de fundo antes de concluirmos. Em

um texto anterior, fundamentado especialmente na obra de Beetham, mostrei que Colossenses

166 Ainda que Beetham afirme que Paulo esteja ecoando a tradicdo do éxodo e ndo um texto especifico. Ver
BEETHAM, Christopher A. Echoes of Scripture in the Letter of Paul to the Colossians. Biblical Interpretation
Series 96. Leiden: Brill, 2008, p. 81-82.
167 FISHBANE, Michael, “The “Exodus” Motif/The Paradigm of Historical Renewal,” in Text and Texture:
Close Readings of Selected Biblical Text. New York: Schocken, 1979, p. 121.
168 Cf. STUHLMUELLER, Carroll. Creative Redemption in Deutero-Isaiah. AnBib 43; Rome: Biblical Institute,
1970, pp. 60-66.
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1.15-20 foi construido sobre os alicerces da tradi¢cdo sapiencial judaica, especialmente a
recepcdo de Pv. 8 no judaismo do segundo templo®°.

Beetham corretamente argumenta que Gn. 1.26-28 é formativo para CI. 1.15 apenas de
modo secundario e ndo primario. Mas ele erra ao propor a linguagem de “imagem de Deus”
como vinda primariamente da tradicdo sapiencial e ndo de Ezequiel 1'°. Assim como ele
afirma que o pano de fundo sapiencial ndo exclui o pano de fundo adamico de Génesis,
argumentarei também que propor Ezequiel 1.28 como pano de fundo principal ndo exclui
esses outros dois panos de fundo propostos (portanto nossa abordagem € integrativa e nao
exclusiva).

O pano de fundo sapiencial é bem atestado na literatura sobre Colossenses'’*. Em
Sabedoria 7.26, a sabedoria ¢ descrita como sendo “a imagem da sua [de Deus] bondade”
(ew®v ™¢ ayafdtnTog ovton):

Tem o brilho da luz eterna:
é um espelho sem mancha do poder ativo de Deus,

é uma imagem da sua bondade.

Além disso, sua morada é com Deus nos "santos céus", "no trono da gloria [de Deus]"
(9.10; cf. 8.3, 9.4, 18.15; veja Colossenses 3.1).

Em alusdo direta a Provérbios 8, Aristob. 5.10-11a (meados do segundo século a.C.)
afirma claramente a preexisténcia da Sabedoria. Ela é descrita como uma “lanterna”, da qual
se origina “toda a luz”; aqueles que a seguem tém “calma”*’?.

Filo é significativo aqui. Para ele, Palavra e Sabedoria eram virtualmente sindnimas,

pois ele empregava titulos raros A ambas, como “principio” e “imagem”.

Mas vamos também olhar para as palavras. “E um rio”, diz, “surge do Eden para regar
o jardim”. “Rio” ¢é virtude genérica, bondade? isto procede do Eden, a Sabedoria de
Deus, que é a Palavra de Deus [¢& 'Edép, tiic 10D 00D cogiog 1 8¢ éottv 0 Beod

169 ORLANDI, Willian V. Cristo e a Sabedoria: tipologia sapiencial em Colossenses 1.15-20. Revista Teoldgica
Jonathan Edwards I, N° 2 (2021): 27-44.
170 BEETHAM, Christopher A. Echoes of Scripture in the Letter of Paul to the Colossians. Biblical Interpretation
Series 96. Leiden: Brill, 2008, p. 132.
171 Além de Beetham, ibid., ver ALETTI, J. N. Colossiens 1, 15-20: Genre et Exégése du Texte: Fonction de la
thématique sapientielle (AnBib, 91; Rome: Biblical Institute Press, 1981), p. 149; DUNN, J. D. G. The Epistle to
the Colossians and to Philemon, p. 86. Existe um amplo consenso do carater sapiencial desse hino. Cf. E. Percy,
Die Probleme der Kolosserund Epheserbriefe, pp. 70-71; SAPPINGTON, T. J. Revelation and Redemption at
Colossae. JSNTSup, 53; Sheffield: JSOT Press, 1991, pp. 172-74; LAMP, J. S. ‘Wisdom in Col. 1.15-20:
Contribution and Significance’, JETS 41 (1998), 45-53.
172 Beetham, p. 120.
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AOYog], pois de acordo com a Palavra de Deus a virtude genérica foi feita” (tradugéo
minha)'".

Philo diz que a “sabedoria sublime e celestial” € conhecida por muitos nomes:
principio, imagem e vis&o de Deus; termos que sdo todos refletidos em CI. 1.15-20""*.

Entdo como conciliar essas multiplas e possiveis influéncias sobre o texto? Minha
proposta é que vejamos Ezequiel 1.28 como eco principal e formativo, enquanto o tema
sapiencial funciona como uma substrutura teoldgica para o hino todo. Sendo assim,
localmente, cada elemento do hino em Cl. 1.15-20 tem seu pano de fundo proprio (Cristo
como imagem, primogénito, cabeca, templo, etc.) e 0 que perpassa todo o hino € o tema da
sabedoria. Mas por qué Paulo juntaria Ezequiel 1.28 com Pv. 8 (em seu desenvolvimento no

judaismo)? Responderemos a essa pergunta na conclusio “retorica desse artigo”.

4.1 Conclusao teoldgica e retorica.

Nossa conclusdao necessariamente precisa ser dupla. Primeiro, teoldgica, pois precisamos
explicitar a teologia de Paulo ao ecoar Ezequiel 1.28, aplicando-o a Cristo. Em segundo lugar, teremos
gue tracar uma conclusdo retédrica, de efeito de sentido nos leitores colossenses ao se depararem

III

com a doutrina de Cristo como “imagem do Deus invisive

4.2 Conclusdo teoldgica: arquétipo, tipo e antitipo

lam Smith, ao analisar Cl. 1.15 afirma que “pode-se concluir que eikwv to0 B0l é reflexo de

75 Como vimos, tal

uma tradicdo judaica de uma representagao hipostatica antropomorfica de Deus.
representacdo esta baseada em Ez. 1.26-28. Teologicamente, podemos afirmar que Paulo, refletindo
cristologicamente sobre o texto de Ezequiel, entendia que o Cristo pré-encarnado revela o Pai ao
mesmo tempo que é criador, sustentador e propdsito final da criacdo (Cl. 1.16-17). Sendo essa
imagem-divina-revelatdria, Cristo sempre se revela a criagdo antropomaérficamente, sendo portanto
o arquétipo da imagem de Deus que viriam a ser Adao, Eva e sua prole.

Nesse sentido, a reflexdo sobre a imago Dei proposta por Meredith Kline esta correta ao

afirmar que:

173 Alleg. Interp. 1.65. Cf. Dreams 2.242.
174 Cf. SMITH, p. 161. Os textos que falam da Sabedoria/Palavra como “imagem” sdo: Sab. 7.25-26; Filo, Alleg.
Interp. 1.43, 2.4, 3.96; Confusion 97, 146-47; Creation 25, 31, 146; Planting 19-20; Flight 12-13, 101; Names
223; Dreams 1.239, 2.45; Moses 1.66; Spec. Laws 1.81, 1.171, 3.83, 3.207; Heir 231; QG 2.62.
15 SMITH, p. 161
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Sob o conceito de homem como a imagem-gléria de Deus, a Biblia inclui
componentes funcionais (ou oficiais), formais (ou fisicos) e éticos, correspondentes a
composicdo da Gloria arquetipica. A semelhanca da gléria funcional é a semelhanga
do homem com Deus na posse da autoridade oficial e no exercicio do dominio. A
gléria ética é o reflexo da santidade, retiddo e verdade do Juiz divino (ndo apenas a
presenca de uma faculdade moral de qualquer orientacdo religiosa). E a semelhanca da
gloria fisico-formal é o reflexo corpéreo do homem da gléria teofanica e encarnada.'™

Essa “gloria teofanica e encarnada” ¢ o proprio Jesus, que mesmo em sua gléria
teofanica pré-existente, é imagem e gléria de Deus. Assim sendo, nos refletimos a Deus como
sua imagem, nao apenas em termos funcionais e éticos, mas até mesmo em nossa “forma”,
pois o Filho de Deus decidiu se revelar a sua criacdo, desde o principio (Gn. 1.1), como a
gléria do Senhor que parece um homem (Ez. 1.26-28), o Filho do Homem (Dn. 7), tendo em
vista ndo apenas a criacdo do homem como imagem de Deus, mas também a sua propria
encarnacao.

Herman Ridderbos afirma que “O poder e a gloria de Cristo, ja em sua preexisténcia,
sao definidos em categorias derivadas de seu significado como o segundo Adio”'"". Mas o
oposto também € verdadeiro: o significado da imagem de Deus em Addo e no Cristo
encarnado dependem da imagem de Deus em prot6tipo presente no Filho eterno de Deus. Nas
palavras de Dunne, em Cl. 1.15 “o autor esta apenas atribuindo a Cristo na protologia o que ¢

- . 5,178
verdadeiro sobre ele na escatologia™ .

Esse movimento protolégico-escatologico esta
presente no préprio hino em 1.16, onde tudo foi criado por ele (protologia) e para ele
(escatologia).

A relacdo entre a imagem preexistente e a imagem encarnada € descrita (e desenhada)

por Beale nos seguintes termos:

. 1sso deve ser entendido respectivamente como o Cristo preexistente na
imagem arquetipica e vindo escatologicamente na perfeita imagem ectipica
encarnada. Aquele que trouxe redencédo (Cl 1.14) e reconciliagdo (1.20, 22) ao
mundo € 0 mesmo que existia como governante a imagem divina de Deus antes
da criacdo do mundo.*"”

76 KLINE, M. Images of the Spirit. Wipf and Stock Publishers. 1999, p. 31.
177 RIDDERBOS, H. Paul: An Outline of His Theology. Grand Rapids: Eerdmans, 1975, p. 73.
8 DUNNE, J. A. “The Regal Status of Christ in the Colossian ‘Christ-Hymn’: A Re-evaluation of the Influence
of Wisdom Traditions.” Trinity Journal, n.s., 2011, 32:3-18 (9).
7% BEALE, G. K. Colossians and Philemon. Baker Exegetical Commentary on the New Testament. Baker
Publishing Group, p. 84. Edicdo do Kindle.
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181 182

Novamente, Beale, seguindo Wright**°, Eadi*®* e John Owen'®? afirma que:

Em sua natureza, desde a eternidade passada, Jesus era “a imagem de Deus”,
espelhando perfeitamente a vida e o carater de seu Pai. Portanto, era adequado para ele
ser mais tarde “a imagem de Deus” como homem, pois desde a eternidade ele manteve
a mesma relagdo com seu Pai que a humanidade, no momento da criacéo, foi projetada
para suportar ectipicamente, embora nenhum humano jamais o fizesse perfeitamente,
como o Deus-homem encarnado Jesus fez. Estar na imagem essencial do Pai em sua
pessoa divina era pressuposto para que ele se tornasse a imagem representativa
ectipica em sua pessoa encarnada para o mundo.*®

De forma grafica, temos o seguinte:

A. O Filho eterno (imagem néo criada de Deus) CI. 1.15

O Filho esbhocgado O Filho ressuscitado

na historia na historia

B. Adéo criado a imagem de Deus C. Cristo como o ressurreto Ultimo Adéo

Antecipacdes historicas do eterno e segundo Ad&o™®*

Dentre essas antecipagdes historicas entre o ponto B e C, temos todas as teofanias
antropomorficas do AT, da criacdo a encarnacgéo, e Ezequiel 1 esté entre as mais significativas
(junto com outras passagens como Is. 6 e Dn. 7). Essa acomodacdo antropomorfica revelatoria
ndo € apenas para a humanidade, mas é até mesmo para os anjos, desde que foram criados
juntos com a dimensdo invisivel em Gn. 1.1. Deus (Filho) se revela em forma humana.
Herman Bavinck ¢é ainda mais ousado: “Segue-se que a Escritura ndo apenas contém alguns
antropomorfismos; pelo contrério, toda a Escritura é antropomérfica*®. Em seu livro sobre a

teologia biblica da encarnacéo, Cole mostra como Deus, desde o principio, prepara o caminho

18 WRIGHT, N. T. Colossians and Philemon. Tyndale New Testament Commentaries. Leicester, UK: Inter-
Varsity, 1986, p. 71.
181 EADIE, J. Commentary on the Epistle of Paul to the Colossians. Reprinted Grand Rapids: Zondervan, 1957
(1856), p. 45.
82 OWEN, J. The Works of John Owen, vol. 1. Edinburgh: T&T Clark. 1867
183 BEALE, p. 85
184 Adaptado de TIPTON, L. G. “The Comprehensive Scope of Christology, Part II: Colossians 1:15-20.”
Lecture given at Westminster Theological Seminary in the course “Systematic Theology 223.”, 2016. Citado em
Beale, p. 85.
18 BAVINCK, H., The Doctrine of God, tr. W. Hendriksen, Edinburgh: Banner of Truth. 1977.
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da encarnagdo, “revelando-se de maneiras antropomorficas, antropopéticas e
antropopraxicas™'®®. Kostenberger, tratando sobre a divindade de Jesus no evangelho de JoZo,
bem como o evento da purificacdo do templo e do ponto joanino que Jesus é o0 novo templo,
afirma que “isso marca todos os locais de adoracdo anteriores e todas as manifestacdes da
presenca e gloria de Deus com seu povo, como antecipa¢des preliminares de sua revelacdo
final e definitiva no Senhor Jesus Cristo™®".

Portanto, dado todo esse movimento biblico-teoldgico, podemos entender melhor as
palavras e os pressupostos de Paulo em Colossenses. Cristo, a0 mesmo “tempo” que € criador
de todas as coisas (Cl. 1.16), é aquele que revela o Pai para a criagdo como sua imagem exata.
Em todas essas revelagGes/manifestacdes no AT, Jesus se acomoda antropomorficamente para
a percepcdo e compreensao das suas criaturas (até mesmo as angelicais). Todas essas
teofanias antropomorficas antecipam a encarnacao/ressurreicdo do Filho como dltimo Adéo,
visto que o prdprio Adéo fora criado nos moldes dessa manifestacdo antropomérfica do Filho
de Deus. E por isso que, ao usar Ezequiel 1.28 em CI. 1.15 para falar da funco revelatoria de
Jesus como imagem preexistente e divina de Deus, Paulo pode na mesma carta retomar o
conceito de imagem de Deus em CI. 3.10, mas agora sim com Gn. 1.26 em vista, para mostrar
que os cristdos devem se revestir de Cristo como novo homem (novo Ad&o) e que assim

somos renovados segundo a imagem do nosso Criador.

4.3 Concluséo retérica: a Sabedoria Divina desceu do seu trono até nos.

O termo gikav 10D Ogod foi usado no judaismo para se referir a gloria de Deus sentado
no céu sobre o trono-carruagem. Isso fortemente sugere que alguma forma de misticismo
judaico é o pano de fundo da filosofia que Paulo est4 abordando*®,

Duas das principais caracteristicas do judaismo mistico (merkabah) sdo: 1. A
representacdo antropomorfica de Deus que geralmente é descrito em termos de €ikav ToD

Beod (imagem de Deus) e; 2. A ascensdo ao ceu do adepto desse misticismo para testemunhar

ou se transformar em fungdes angelicais.

186 COLE, Graham A., The God Who Became Human: A Biblical Theology of Incarnation, org. D. A. Carson,
New Studies in Biblical Theology, (England; Downers Grove, IL: Apollos; InterVarsity Press, 2013), 30:167.
87 KOSTENBERGER, A. J. ‘The Deity of Christ in John’s Gospel’, in C. W. Morgan and R. A. Peterson (eds.),
The Deity of Christ, Wheaton: Crossway, 2011, 91-114.
188 SMITH, Ian K. Heavenly Perspective: A Study of the Apostle Paul’s Response to a Jewish Mystical
Movement at Colossae. LNTS 326. London: T&T Clark International, 2006, p. 159.
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Identificar o eco de Ez. 1.28 em Cl. 1.15 mostra como Paulo, de forma positiva e
descritiva, ja estava combatendo a heresia Colossenses desde o capitulo 1 (no cap. 2 ele é
mais explicito e direto). Ambos os elementos acima estdo presentes em Colossenses. Em CI.
2.16-19 temos:

Assim, ninguém vos julgue pelo comer, ou pelo beber, ou por causa de dias de festa,
ou de lua nova, ou de sabados, "os quais sdo sombras das coisas que haveriam de vir;
mas a realidade é Cristo." Ninguém seja arbitro contra vés, fingindo humildade ou
culto aos anjos, baseando-se em coisas que tenha visto, inutilmente arrogante em seu
conhecimento carnal, e ndo retendo a Cabeca, com a qual todo o corpo, suprido e
organizado pelas juntas e ligamentos, vai se desenvolvendo segundo o crescimento
concedido por Deus (A21).

Os detalhes e dificuldades dessa passagem sdo humerosos demais para essa conclusao.
Mas, in nuce, tendo o judaismo mistico como pano de fundo, podemos resumir que os falsos
mestres em Colossos estavam pregando que, através de um severo asceticismo (2.20-23), o
iniciado poderia ter visGes do céu (dimensdo invisivel) e contemplar a adoragdo dos anjos a
Deus. Nessa “visdo”, eles poderiam obter a verdadeira sabedoria. Como eles estavam
julgando de forma legalista os cristdos em Colossos (2.16), podemos inferir que apenas 0s
iniciados nessa visdo celestial eram de fato sabios.

A resposta de Paulo é: Cristo é a imagem e sabedoria de Deus. Criador de todas as
coisas, inclusive dos seres angelicais que eles estavam tdo fascinados. A imagem do Deus
invisivel se tornou homem, morreu por nos e isso € suficiente. Deste lado da eternidade,
aqueles que foram redimidos e perdoados (1.14) precisam crer em Jesus (1.4) e permanecer
firmes nessa fé, sem nos afastar da esperanca do evangelho ouvido na pregacdo (1.23).
Veremos a manifestacdo plena da sua Gloria apenas quando ele retornar (3.4). Por enquanto,

basta-nos saber que essa heranca dos santos na luz (1.12) nos esta reservada nos céus (1.5)

Concluséo para o futuro®®

Nossa investigacdo nao foi de modo algum exaustiva, mas apenas se concentrou em
realocar o pano de fundo de Cl. 1.15 para Ezequiel 1.26-28, como uma melhor explicacdo
para a expressdo “imagem do Deus invisivel”. Entretanto, ainda se faz necessdria uma
investigacdo sobre a relagdo entre a expressdo “imagem do Deus invisivel” com “o

primogénito sobre toda criagdo” de 1.15b. Além disso, em uma hermenéutica teologica

189 . .
Pretendo desenvolver os pontos a seguir em artigos separados futuramente.
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(proposta nesse artigo), € saudavel pesquisar toda a histéria da recepgdo, tanto de Ezequiel 1
como de Colossenses 1, especialmente na exegese pré-moderna. Por Gltimo, uma analise
retorica mais detalhada se mostrara de grande valia para um entendimento textual (discursivo)

190

do hino colossenses. A recente obra de Copenhaver (2018)™" sobre uma anélise retérica de

Colossenses merece atencdo e maiores desenvolvimentos.

9 COPENHAVER, A. Reconstructing the Historical Background of Paul’s Rhetoric in the Letter to the
Colossians. 1st edn. Bloomsbury Publishing. (2018). Available at:
https://www.perlego.com/book/804464/reconstructing-the-historical-background-of-pauls-rhetoric-in-the-
letter-to-the-colossians-pdf (Accessed: 29 March 2023).
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