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Uma Leitura de Efésios 4.11-12 a Partir dos Contextos Interpretativos Histérico,

Literario e Teoldgico'

Leonardo Vieira Cintra?

Resumo: O presente artigo tem como objetivo oferecer uma leitura de Efésios 4:11-12 a partir
de uma abordagem interpretativa que privilegia os contextos historico, literario e teologico do
texto para responder a seguinte pergunta: como ler Ef 4:11-12 de modo que este texto
continue sendo relevante para o cristdo hoje? Por Ef 4:11-12 se tratar de um texto disputado,
especialmente quanto a natureza da lista ali apresentada, trés interpretagdes propostas sdo
examinadas a luz dos contextos supracitados: dons espirituais, oficios ministeriais e, uma
terceira via, a do “dom singular”. Para tanto, este estudo se desenvolve em trés segdes
principais: uma analise historica da epistola de Efésios com um todo e seu impacto na leitura
de Ef 4:11-12; uma leitura literaria e canonica do texto em relacdo com o todo de Efésios e
com o corpus paulino; uma abordagem teologica de Ef 4:11-12 que examina as implicagdes
de cada linha interpretativa para a contemporaneidade. O artigo dialoga com estudos recentes
sobre a linguagem do dom em Paulo, tais como propostos pelo renomado John Barclay e
aplicados no estudo de Efésios por Lynn Cohick. Pretende-se, assim, oferecer uma leitura
atenta de Ef 4:11-12 que contribua tanto para discussdoes académicas quanto para as
comunidades eclesidsticas.

Palavras-chave: Teologia Biblica; Interpretacdo e critica; Paulo; Efésios; Dons; Ministérios;
John Barclay; Paulo e o dom.

Abstract: This essay aims to offer a reading of Ephesians 4:11-12 from an interpretive
approach that prioritizes the historical, literary, and theological contexts in relation to this
passage to answer the following question: how does one read Eph 4:11-12 so this text may
continue to be relevant for Christians today? Given that Eph 4:11-12 is a contested
text—particularly concerning the nature of its list—three interpretations are critically
examined in light of these contexts: spiritual gifts, ministerial offices, and a third alternative,
the “singular gift.” The study is organized into three main sections: a historical analysis of the
epistle to the Ephesians as a whole and its relevance for the interpretation of Ef 4:11-12; a
literary and canonical reading of the text in relation to the whole and to the Pauline corpus;
and a theological approach to Eph 4:11-12 that examines the implications of each interpretive
line for contemporary. This essay dialogues with recent studies on the language of the gift in
Paul such as those proposed by the renewed scholar John Barclay and applied by Lynn
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Dr. Igor Pohl Baumann.
2 Bacharelando em Teologia pela FABAPAR. Brasil. E-mail para contato: leovciss@gmail.com
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Cohick in her study of Ephesians. This hopes to offer an attentive reading of Ef 4:11-12 in
which contributes not only to scholarly discussions but also to Christian ecclesial
communities.

Keywords: Biblical Theology; Interpretation and critic; Paul; Ephesians; Gifts; Ministries;
John Barclay; Paul and the gift.

1. INTRODUCAO

A epistola de Efésios possui um lugar notoério no corpus paulino por abordar de forma
profunda a identidade e a missdo da igreja de Cristo. Dada sua densidade teoldgica e impacto
na compreensao da igreja, nao surpreende o fato de que textos como Ef 4:11-12, a passagem
de interesse escolhida para este artigo, estejam no centro de debates interpretativos. O texto
apresenta uma lista falando de apodstolos, profetas, evangelistas, pastores e mestres (v.11) e
interliga o papel desses no propoésito da edificagdo da igreja (v.12). Esses versiculos, porém,
tém gerado interpretacdes variadas, principalmente quanto a natureza dessa lista: se trata de
dons espirituais, fungdes ministeriais ou se representa uma concessao unica, formativa para a
unidade da igreja. Este texto e debate ¢, portanto, de interesse da teologia biblica e da
interpretacao.

Diante disso, este artigo buscara responder: como ler Ef 4:11-12 bem e de que modo
este texto pode continuar sendo relevante para o cristdo hoje? A resposta para esta pergunta
estd diretamente vinculada com o modo ou procedimento pelo qual o texto é objeto de
escrutinio e interpretacdo. Com isso em mente, este artigo oferecerd uma andlise de Ef
4:11-12 a partir de uma leitura que prioriza os contextos historico, literario e teologico em
busca de uma leitura adequada que venha esclarecer melhor a natureza dessa lista
(BAUMANN, 2022; ANDINACH, 20135).

Este artigo se desenvolvera em trés se¢des principais. A primeira secdo analisard o
possivel contexto historico de produgdo de Efésios, com atengdo a autoria, data, destinatarios
e proposito original, em como alguns dos elementos histéricos por tras do texto podem
iluminar Ef 4:11-12 (ANDINACH, 2015, p. 27). A segunda se¢do oferecerd uma leitura
literaria e candnica de Ef 4:11-12, destacando sua localizagdo estratégica na epistola,
caracteristicas de vocabuldrio, fluxo argumentativo e conexdes com o restante de Efésios e,

por conseguinte, do corpus paulino como um todo (GORMAN, 2017, p. 89-101). A terceira
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secdo discutird o contexto teoldgico de Ef 4:11-12 abordando criticamente trés das principais
interpretagdes do texto — dons espirituais, oficios ministeriais e, a interpretacdo alternativa, a
do “dom singular” (BAUMANN, 2022, p. 21-23). O diferencial desta terceira secao ¢ que
embora o artigo tenha inclinag¢@o para a terceira linha, ele avalia as implicagdes de cada uma
delas para uma apropriacdo de Ef 4:11-12 na contemporaneidade de modo que cada linha
interpretativa seja avaliada em seus proprios méritos. Com isso, 0 presente artigo espera
contribuir para uma leitura mais atenta de Ef 4:11-12 para a edificagdo da igreja

contemporanea.

2. ANALISE HISTORICA DE EFESIOS

Esta secdo abordard uma analise historica de Efésios, com o objetivo de contribuir
para uma interpretagdo bem-informada de Ef 4:11-12. Serdo discutidos os debates sobre a
autoria da epistola, os possiveis locais de sua composi¢ao, as diferentes propostas de datagio,
a questdo dos destinatarios a luz da critica textual e o provavel proposito do autor ao redigi-la
originalmente. Esta abordagem historica fornecera uma melhor compreensao dos fatores que

podem ter gerado e influenciado o texto de Ef 4:11-12.

2.1 AUTOR, LOCAL DE ORIGEM E DATA

Efésios inicia reivindicando a autoria do apodstolo Paulo (1:1). A autenticidade da
autoria paulina de Efésios parece ter tido ampla aceitacdo no periodo da igreja primitiva,
permanecendo assim até a modernidade (HOEHNER, 2023, p.2-6). No entanto, a partir do
século XIX, a autenticidade de Efésios tem sido questionada, a ponto de ser relegada a
categoria de “carta deuteropaulina® por alguns (KOSTENBERGER; KELLUM; QUARLES,
2022, p. 790-791). Dessa forma, a declaracdo da identidade do autor expressa no texto tem
sido alvo de debate nos ultimos dois séculos.

A controvérsia sobre a autoria da Epistola aos Efésios concentra-se no debate entre a
atribuicdo a Paulo e a possibilidade de um autor pseudonimo, com Kiimmel (1982, p.
469-472) apontando diferencas significativas no vocabulario, estilo e teologia de Efésios,

como a auséncia da expectativa da parousia, e Koester (2005, p. 287-289) refor¢cando a

* Deuteropaulina ¢é o termo utilizado para as cartas do NT que sdo tradicionalmente atribuidas ao apéstolo Paulo,
mas cuja autoria é questionada ou considerada incerta por alguns estudiosos.
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dependéncia literaria de Colossenses e um contexto pds-apostdlico, sugerindo um
“catolicismo primitivo” que tornaria a autoria paulina improvavel; em contrapartida, Carson,
Moo e Morris (1997, p. 338) argumentam que o vocabulario exclusivo de Efésios esta dentro
da média das cartas paulinas auténticas, enquanto Kostenberger, Kellum e Quarles (2022, p.
793-794) e Hoehner (2023, p. 45) defendem que as semelhancas e diferengas com
Colossenses, bem como o estilo literario, incluindo doxologias, sdo consistentes com o corpus
paulino, explicaveis por variagdes de proposito, publico e contexto, sustentando que as
peculiaridades de Efésios ndo justificam a atribuicdo a um autor posterior, mas refletem a
diversidade teoldgica e literaria de Paulo. Este estudo, em consondncia com os autores
supracitados, adota a posicdo que Paulo ¢ o autor de Efésios, por compreender que os
argumentos contra a autoria paulina sao satisfatoriamente respondidos por eles.

Com esse debate sobre a autoria em mente, passa-se a analisar as possibilidades do
local de origem de Efésios e sua data. A declaragcdo do autor da epistola de que estava preso
(Ef 3.1; 4.1), levanta debates sobre o local e a data de sua composi¢ao. Carson, Moo e Morris
(1997, p. 367-368) sugerindo trés possiveis locais de origem — Roma, Cesareia ¢ Efeso —,
considerando a provavel conexao com Colossenses ¢ Filemom, sendo a prisdo domiciliar em
Roma (At 28.16) a opc¢do mais tradicional devido a liberdade de Paulo para receber visitas
(Hoehner, 2023, p. 92), embora ndo haja consenso definitivo entre os estudiosos; quanto a
datagdio, as hipoteses variam entre meados da década de 50 d.C. para Efeso ou Cesareia
(Kostenberger; Kellum; Quarles, 2022, p. 797) e 60-62 d.C. para Roma (Carson; Moo;
Morris, 1997, p. 340), com a citagdo de Efésios por Clemente de Roma sugerindo uma data
anterior a 96 d.C. (Hoehner, 2023, p. 6), reforcando a improbabilidade de uma origem
deutero-paulina ou pseudoepigrafe e vinculando a carta a uma situacao historica do ministério
de Paulo. Assim, este estudo acompanha a proposta de Carson, Moo e Morris (1997), que
identificam Roma como o local mais provavel de redacao da carta, pois entende que seus

argumentos sao coerentes.

2.2 DESTINATARIOS E PROPOSITO

A Epistola aos Efésios identifica seus destinatarios como “santos que vivem em Efeso
e fiéis em Cristo Jesus” (Ef 1:1b), mas a auséncia do termo “em Efeso” em alguns

manuscritos antigos, conforme apontado por Kiimmel (1982, p. 462), e o tom impessoal da
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carta, que contrasta com a relagdo pessoal de Paulo com os efésios (At 19:1-41; 20:17-38),
levantam dtvidas sobre seu publico-alvo, levando alguns a propor que seria uma carta circular
sem destinatarios especificos (Kostenberger; Kellum; Quarles, 2022, p. 798). Kiimmel (1982,
p. 464), no entanto, rejeita a ideia de um “template” para diferentes enderegos por falta de
paralelos na antiguidade, enquanto Carson, Moo e Morris (1997, p. 341) argumentam que os
manuscritos, mesmo sem “em Efeso”, intitulam a carta como “Aos efésios”, sugerindo um
publico definido. Essa tensdo textual e contextual alimenta o debate sobre se a epistola foi
escrita exclusivamente para Efeso ou destinada a uma circulagio mais ampla.

A hipoétese de uma carta enciclica enfrenta objegdes, mas também oferece explicagdes
para as peculiaridades de Efésios. Carson, Moo e Morris (1997, p. 336) destacam a auséncia
de manuscritos indicando outros destinos e a falta de saudacdes genéricas, comuns em cartas
amplas, enquanto Barth (apud Stott, 2007, p. 3) sugere que a epistola visava gentios ou novos
convertidos em Efeso, e Cho (2023, p. 28) propde que, embora originalmente escrita para os
efésios, a carta logo se tornou circular, refletindo um uso expandido. Hoehner (2023, p. 87)
defende que o publico-alvo incluia igrejas domésticas em Efeso e na Asia Menor, sustentando
que as evidéncias internas e externas favorecem manter “em Efeso” no texto. A auséncia de
uma ocasido especifica, diferentemente de cartas como Romanos ou 1 Corintios, sugere
propoésitos como combater divisdes entre judeus e gentios (Carson; Moo; Morris, 1997, p.
343) ou responder a influéncia pagd em Efeso, marcada pela adoragio a Artemis (Cho, 2023,
p. 27-28; Reinke, 2019, p. 269), com Paulo buscando esclarecer a identidade cristd em um
contexto hostil.

O carater universal de Efésios, percebido desde o século I com a possivel citagdo por
Clemente de Roma (Hoehner, 2023, p. 2-3), sugere que, mesmo destinada originalmente a
Efeso, a epistola foi compartilhada com outras igrejas. Cho (2023, p. 28) argumenta que Paulo
escreveu para orientar os crentes da Asia Menor, imersos em uma cultura pagi, sobre o
significado de serem igreja, povo de Deus e templo do Espirito Santo, um propdsito que
transcende o contexto local. Assim, as evidéncias textuais e historicas favorecem Efeso como
destino original, mas o uso precoce da carta em outros contextos aponta para sua relevancia

canoOnica.

2.3 UMA COMPREENSAO DE EFESIOS 4:11-12 A PARTIR DA ANALISE
HISTORICA DE EFESIOS
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Passa-se a analisar algumas implicacdes das hipoteses apresentadas para uma
interpretacdo inicial de Ef 4:11-12 a partir das questdes historicas comentadas anteriormente.
Em relacdo a autoria da carta, Efésios 4 inicia com uma declaracao pessoal de Paulo, preso
como resultado de sua obediéncia ao Senhor e de seu amor pelos crentes gentios (Ef 3:1-13):
“Por isso eu, o prisioneiro no Senhor, peco que vocés vivam de maneira digna da vocagdo a
que foram chamados” (Ef 4:1). Assim, Paulo utiliza seu proprio exemplo para exortar os
efésios a também viverem “de maneira digna da vocagao a que foram chamados”.

A opcao pela hipdtese do local e data de composi¢ao de Efésios impacta até certo
ponto na leitura de Ef 4:11-12. Optando-se pela perspectiva que defende que Ef 3:1 e 4:1
referem-se a prisdo de Paulo em Roma, os anos mais provaveis para escrita da carta seriam
60-62 d.C. Essa escolha consequentemente enfraquece a hipotese de que Ef 4:11-12 se trate
originalmente de um texto pos-paulino, que teria como objetivo validar a hierarquia baseada
na eclesiologia de um catolicismo primitivo, como alguns propdem (CARSON; MOO;
MORRIS, 1997, p. 339).

Ef 4:11-12 poderia reforcar a hipotese de que a carta foi inicialmente destinada a igreja
em Efeso, que posteriormente e, ao longo dos anos, a compartilhou com outras comunidades
locais. A linguagem do dom presente no texto para tratar do assunto da unidade da igreja
também estd presente em outros textos do corpus paulino que possuem um objetivo
semelhante (1 Co 12:28; Rm 12:3-21). Embora o propoésito especifico das cartas seja distinto,
as semelhangas nos argumentos sugerem que questdes relativas a unidade eram uma
preocupagao central de Paulo em diversas igrejas gentilicas, bem como a questdo dos
YOPIGHATOV € TveupoTkd. Assim, os crentes em Efeso, em algum momento, consideraram
relevante compartilhar a epistola com outras igrejas, reconhecendo a autoridade paulina e a
importancia do tema, especialmente em seu contexto de encarceramento € sua subsequente
morte. Somente a partir disso ¢ que Ef 4:11-12 pode ter sido aplicado a oficios tipicos da
igreja local, como argumentam os defensores de autoria pseudonima.

A relacdo do proposito abrangente de Ef com Ef 4:11-12 também deve ser
compreendido a partir da unidade literaria de 4:1-16. Considerando que objetivo de Paulo ao
redigir a epistola foi instruir os crentes em Efeso nos fundamentos da fé em Cristo e suas
implicagdes, a exortacdo para “preservar a unidade do Espirito no vinculo da paz” pode ser
entendida como uma necessidade de fortalecer a unidade entre cristdos judeus e cristaos

gentios nessa regido predominantemente gentilica (HOEHNER, p. 567). Nesse contexto,

10
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4:11-12 faria parte da argumenta¢do maior quanto a unidade da igreja em Ef 4:1-16, mas
também estaria em concordancia com o que fora exposto na carta como um todo acerca da
unido entre judeus e gentios em Cristo.

Assim, situando Ef 4:11-12 em seu contexto histérico, percebe-se como o texto
incentivava a unidade entre judeus e gentios na igreja de Efeso. As fungdes de apodstolos,
profetas, evangelistas, pastores e mestres, descritas nesses versiculos, poderiam refletir dons
carismaticos concedidos por Cristo (sua recep¢ao original) e func¢des/ministérios (no
subsequente uso da carta circular) para edificar a igreja em um contexto desafiador.
Alinhando-se ao proposito maior da epistola, essa lista de Ef 4:11 tinha em vista promover a
unidade da igreja e seu crescimento em maturidade (Ef 4:12), embora a questdo se essa lista
se trate de dons carismaticos ou oficios ainda seja motivo de controvérsia entre intérpretes,

como passa a ser discutido na sequéncia.

3 ANALISE LITERARIA-CANONICA DE EFESIOS 4:11-12 COMO UM TODO

Esta secdo aborda uma andlise literaria de Ef 4:11-12 como um todo, privilegiando o
texto em sua forma final e em seu contexto canodnico. Inicialmente, examina-se a estrutura
literaria de Efésios para uma melhor compreensdao da epistola em geral. Em seguida,
discute-se o impacto da estrutura da carta em uma leitura de Ef 4:11-12, mais
especificamente. Por fim, serdo exploradas as conexdes de Ef 4:11-12 dentro do proprio
corpus paulino, considerando seu contexto discursivo mais amplo, que ¢ a Biblia cristd como

um todo.

3.1 ESTRUTURA LITERARIA DE EFESIOS E A LOCALIZACAO ESTRATEGICA
DE EF 4:11-12

A estrutura de Efésios pode ser dividida em duas partes principais: doutrina (1-3) e
deveres (4-6). Tradicionalmente esta divisdo em duas partes da carta tem sido denominada de
“indicativos” e “imperativos” (CHO, 2023, p. 34). Assim, a secdo indicativa da carta visa
expor verdades teoldgicas aos destinatarios, enquanto a se¢ao imperativa apresenta exortagoes
decorrentes dessa exposicio (KOSTENBERGER; KELLUM; QUARLES, 2022, p. 802). Para

Cho (2023, p. 33), essa estrutura possui um objetivo didatico: inicia-se com aquilo que Deus

11



Uma Leitura de Efésios 4.11-12 a Partir dos Contextos Interpretativos Historico,

Literario e Teologico

fez em Cristo para o surgimento da igreja (1-3), somente ap0s, trata-se de como a igreja deve
agir em decorréncia disso (4-6). Com base nessa divisdo geral, é possivel analisar de maneira
mais pormenorizada a estrutura literdria da carta e o desenvolvimento do fluxo do texto na
epistola. A Epistola aos Efésios estrutura-se em duas partes principais: os capitulos 1 a 3, que
apresentam verdades teoldgicas (indicativos), iniciando com um prologo (1:1-2), seguido por
um louvor a Deus pelos beneficios espirituais em Cristo (1:3-14), uma oragdo pela fé dos
leitores (1:15-23), a exposi¢do da conversao como passagem da morte a vida (2:1-10), a unido
de judeus e gentios em Cristo formando a igreja (2:11-22), o ministério de Paulo aos gentios
(3:1-13) e uma oragdo final com doxologia (3:13-21); ja os capitulos 4 a 6, com tom
exortativo marcado por imperativos (Hoehner, 2023, p. 554), desenvolvem as implicacdes
praticas dessas verdades, comegando com a exortagdo a unidade (4:1-16), seguida por
chamados a santidade (4:17-32), amor (5:1-6), sabedoria na vida doméstica e publica
(5:15-6:9), e resisténcia espiritual (6:10-20), encerrando com uma conclusao (6:21-24).

Desta forma, Ef 4:11-12 esta inserido diretamente na segdo 4:1-16. A delimitagdo de
4:1-16 como a unidade literaria em que 4:11-12 se encontra, baseia-se na repeticdo da
palavra-chave “unidade” e seus cognatos em 4:3, 4:4, 4:5, 4:6, 4:13, de modo que o termo
estd presente oito vezes apenas nos versiculos de 3 a 6 (CHO, 2023, p. 113). Hoehner intitula
esta passagem como “andem em unidade”, baseando-se na utiliza¢do do verbo neputatéo, i.e,

3

“andar”, em 4:1, usado metaforicamente no sentido de “viver”, que da inicio a primeira
exortagdo da se¢do imperativa da carta e se desenvolve até 4:16 (2023, p. 556). Assim,
percebe-se que Ef 4:1-16 localiza-se na transicdo entre as segdes indicativas e imperativas da
carta, tendo como assunto a exortacdo a unidade da igreja.

Mais especificamente, Ef 4:1-16 inicia-se com a exortagdo a necessidade de preservar
a unidade “do Espirito no vinculo da paz” (4:1-3). Esta unidade estd baseada na obra trinitaria
de Deus na igreja (4:4-6). Para que a igreja cres¢a na unidade, o proprio Cristo concede de
uma medida de sua graga para cada pessoa da igreja (4:7-10). Desta forma, ao que o fluxo do
texto indica algumas pessoas e/ou grupos sdo concedidos por Cristo (v.11) com o objetivo de

preparar os crentes para o crescimento em unidade (v.12), o que ¢ ilustrado pelas metaforas da

edificacao arquitetonica e do crescimento do corpo humano (4:11-16).

3.2 EM DIRECAO A EF 4:11-12: EF 4:7-10 E SUA RELACAO COM SALMO 68:18
(LXX 67:19)
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A similaridade entre Ef 4:7-10 e Salmo 68:18 tem sido amplamente reconhecida.
Considerando Ef 4:7-10, entre a afirmagdo do v.7 e a lista do v.11, que € de primario interesse
neste artigo, ha um texto intrusivo que faz alusdo ao Salmo 68:18 nos v.8-10. No entanto,
existem diferencas entre o SI 68:18 no AT e a maneira como Paulo o menciona em Ef 4:8.
Enquanto as traducdes do Sl 68:18 no TM* e na LXX® estdo geralmente de acordo, a citagio
de Ef 4:8 possui duas principais diferengas significativas em relacdo a sua contraparte na

LXX:

S168:18 (LXX 67:19) Ef4:7-10
avaPog elg vyog nypnoAotevoog o010 Aéyer: Avafog eig Dyog NYUOADTEVGEV
aiypoiwociov, Elafec dopata &v avOpomolg, aiyuoiociov,  &wkev  dopato  TOIG
Kol yOp anelfodvtog Tod KOTUoKNVAGCL. avlpamolc.

A primeira € a alteragdo da segunda pessoa do singular “vocé subiu” (&vépng) na LXX
para o participio “subindo” (Avapag). O sujeito de avéPng € Deus. O sujeito de Avapag €
incerto, pois se trata de um participio aoristo ativo — embora o sujeito de & wkev (que
funciona como um correspondente direto de &Aafec) esteja claramente na terceira pessoa do
aoristo singular e indique a Cristo. Dai, Ef 4:8 Paulo relacionar o sujeito da frase de SI 68:18
com Cristo (AvéPn, “ele subiu™).

A segunda diferenca é quem recebe os dons. Na LXX, quem recebe os dons € Deus da
parte de homens ou entre homens (§Aafeg douata &v avOpan®). Ja em Ef 4:8, quem recebe os
dons sdo os homens (&dwxev dopata toic avOpmmorg). Os versiculos subsequentes servem
como uma interpretagcdo cristologica da citagdo do versiculo 8. Sendo assim, Paulo estaria
aludindo a morte, ressurrei¢do e ascensao de Cristo nos versiculos 9-10, de modo que o Cristo
triunfante, ao ser elevado apos sua vitoria sobre a morte, distribui dons para o seu povo.

Hoehner (2023, p. 587-588), sugere que as diferengas entre os Sl 68:18 e Ef 4:8
podem ser mais bem compreendidas ao considerar que Paulo ndo estd fazendo uma citacao
direta de Sl 68:18 (dai a consideragdo acima como alusdo), mas apresentando um resumo
tematico do salmo com um todo, aplicando-o a Cristo. O Salmo 68 apresenta Deus como um
guerreiro vitorioso que recebe os despojos de suas vitdrias. Ja em Ef 4:8-10, Cristo ¢ descrito

neste papel de rei conquistador que, ao vencer a batalha, distribui dons ao seu povo. Desta

4 A localizagdo desse versiculo no TM é S1 68:19
> Na LXX, a localizagdo do versiculo é 67:19.
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forma, Paulo, com suas lentes cristoldgicas, faz uso do Salmo 68:18 para relacionar o Salmo
com a obra de Cristo e a concessao de dons para a igreja.

O v.11 inicia com a conjungdo kai, “e”, estabelecendo a ligacdo com os versiculos
anteriores. A repeti¢ao do verbo £€dwkev, “concedeu”, no v.11 pode ter como objetivo vincular
a “concessao” (&0wkev) do v.7 e a “concessao” do v.8 (£0wkev) com a concessao dos
dons/grupos citados no v. 11. Esta questdo, porém, nao define se os dons que Cristo concedeu
(v.7) sdao exatamente as fungdes estabelecidas no v.11.

Ainda no v. 11, Paulo utiliza o termo enfatico avtog do v.10 (traduzido como “ele
mesmo”), estabelecendo uma continuidade de raciocinio, de modo que ¢ possivel afirmar que
aquele que “desceu” e “subiu acima de todos os céus, para encher todas as coisas” (v. 10),
Cristo (v. 7), € quem concede a lista de 4:11. A combinagdo dos termos ydp1g, “graca”, didmput,
“concedido” e dwped, “dons” em 4:7 ¢ utilizada por Paulo em 3:2 e 3:7-9. Em 3:2 e 3:7-9
Paulo se refere a “graca” que lhe “concedeu” o “dom” de “anunciar o evangelho” aos gentios.
A mesma combinagdo de termos em 4:7 pode sugerir que da mesma forma que Deus
capacitou graciosamente Paulo para desempenhar seu ministério, também capacita “cada um”
dos membros da igreja.

Neste sentido, em Ef 1:22 Deus também concedeu Cristo como dadiva a igreja. Hahn
e Boor (2006, p. 86) apontam a relagdo verbal entre 4:11 e 1:22 no uso do verbo &wxkeyv, i.e,
“conceder”, de modo que, em Ef 1:22, Cristo ¢ concedido como cabega da igreja, e, em 4:11,
¢ ele quem concede dons/grupos para a igreja. Eles sugerem que essa relagdo intenta
apresentar Cristo como “a dadiva (dom) principal” dada a igreja (1:22-23), de modo que o
proprio Cristo que ¢ “concedido” também concede pessoas ou dons ao seu povo (4:7-11).

No entanto, ainda que Ef 4:11 esteja em continuidade com 4:7-10, ha uma mudanga
em relagdo ao que ¢ declarado em 4:7. Enquanto em 4:7 a ydpig ¢ concedido “a cada um”, no
v.11 Paulo ndo se refere apenas a concessdo da graca, mas a concessdo de dons/grupos com
funcdes especificas, o que ¢ evidenciado pelo uso de “uns” e “outros” no texto. Esse
reconhecimento da continuidade entre Ef 4:7-10 e Ef 4:11-12 em relagdo ao uso paulino do
Salmo 68:18 impactara a interpretagao geral do texto de interesse, como sera explorado na

secdo a seguir.

3.3 UMA LEITURA DE EF 4:11-12
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Os primeiros dois grupos em Ef 4:11 sdo “apostolos e profetas”. O termo
amooTolovg, “apostolos”, ocorre quatro vezes na carta (1:1; 2:20; 3:5; 4:11), a primeira em
referéncia ao proprio Paulo, nas outras trés em conjunto com os mpoenrag, “profetas”. Em
2:20, a igreja ¢ edificada sobre o “fundamento dos apostolos e profetas”, ja em 3:5, os
apostolos e profetas sdo aqueles que receberam a revelagao do “mistério” da unido de judeus e
gentios em Cristo.

Sobre a ordem de apari¢ao na lista, Thielman (2010, p. 273) sugere que apdstolos e
profetas sdo citados juntamente, e nessa ordem, pelo fato de serem o “fundamento do novo
povo multiétnico de Deus” (2:20) e que essa posi¢do lhes cabe por seu papel em comunicar o
evangelho aos gentios (3:5). Para ele, a proeminéncia dos “apdstolos” nessa lista se da por sua
conexdo com o “Jesus historico”, e, em segundo lugar, os “profetas” por seu papel de
revelagdo do mistério da unido de gentios e judeus que teria um significado importante para a
igreja de Efeso.

O termo evayyeMotng “evangelistas™ aparece exclusivamente em Ef 4:11 no corpus
paulino. Embora Cristo seja apresentado como a fonte do evangelho em 2:17, o uso técnico
de edayyehotng aqui encontra correspondéncia apenas em At 21:8, referindo-se a Filipe, e em
2 Tm 4:5, onde Timoéteo € exortado a cumprir essa funcdo. O uso do termo ficard mais
evidente quando for tratado mais adiante sobre a natureza desta lista em que gvoayyeotg faz
parte, se refere-se a dons ou oficios/ministérios.

Quanto aos “pastores e mestres”, o texto grego apresentar um unico artigo para se
referir a eles, como toVg 0¢ moyévag kai dwackdrovs. Essa questdo tem gerado debate se o
texto apresenta dois dons/fun¢des ou um dom/funciao com dois aspectos (HOEHENER, 2023,
p.604). Vaughan (1986, p. 110) afirma que pastores e mestres “constituem um sé oficio com
dupla funcao”. Cho (2023, p. 122), nessa mesma perspectiva, sustenta que a sintaxe do texto
sugere “algo como ‘pastores-mestres’, pessoas que atuam em uma area composta por duas
fungdes”. Calvino (1997, p. 122) reconhece que Crisdstomo e Agostinho interpretavam os
dois grupos como um s6, mas difere desta opinido, afirmando que ainda que o texto apresente
pastores e mestres em conjunto, ha diferenga entre os oficios. Hoehner (2023, p. 605),
baseado em uma analise da estrutura gramatical do texto, sustenta que o primeiro substantivo
¢ subconjunto do segundo, e afirma que, em vista disso, pode-se dizer que “todo pastor ¢é
mestre, mas nem todo mestre € pastor”. A melhor conclusdo em relacdo a isso ¢ reconhecer a

abertura do texto biblico permitindo ao leitor a escolha entre duas possibilidades.
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Em tempo, ¢ necessario discutir se essa lista se refere a dons ou fungdes, embora as
opinides também divirjam quanto a qual € a natureza constitutiva da lista de Ef 4:11. Hoehner
(2023, p. 599-601), argumenta que a constru¢do gramatical do texto original se refere aos
“dons” do v.8 e “visa destacar pessoas com dons claramente diferentes”. Ainda na opinido de
Hoehner, no v.11 ele diz de modo categoérico que “ndo hé duvidas de que o texto ndo trata de
oficios”. J& Arnold (2010, p. 255-256) argumenta que a lista do v.11 apresenta lideres da
igreja (oficiais) que sdo capacitados com dons espirituais para desempenharem seus papéis.
Para ele, a lista ndo intenta ser exaustiva, mas foca nos lideres que possuem um papel
fundamental para o ensino da palavra de Deus na igreja local. A gramatica do texto ainda
mantém a discussdo inconclusiva, onde cada intérprete oferece uma tendéncia, geralmente
exclusiva uma da outra.

Lopes (2014, p.157-158) apresenta uma interpretacdo que se pde entre ambas as
supracitadas, argumentando que Paulo n3o tem a inten¢do de descrever uma lista que seja
apenas de dons, ou apenas de oficiais da igreja, mas uma “lista daqueles diferentes ministérios
que Deus usa para abengoar seu povo”. Segundo ele, as expressoes de Ef 4:11 devem ser
compreendidas como grupos de “ministérios” e, como grupos, nao precisam estar
concatenados em uma Unica categoria de dons ou oficiais da igreja onde cada ministério
acumularia uma série de dons dentro deles.

H4, no entanto, uma interpretacdo alternativa as que foram citadas. Cohick (2020, p.
264-266), comparando o uso do substantivo d®pov e sua relacdo com yapic em Ef 4:7 com os
outros textos de Ef, entende que ha apenas um dom em vista em 4:7-11. Para ela, Paulo ndo
estd falando de dons espirituais nesta passagem, como ocorre em 1 Co 12-14, no uso dos
termos YopopudTomV, SlKovidv € Tvevuatikd: em vez disso, seu foco esta no d®pov, isto &, no
“dom da graga, evidenciado na nova composicao da familia de Deus, a medida que judeus e
gentios sdo feitos um s6 em Cristo e agora crescem juntos em maturidade nesse novo corpo”.
Segundo essa perspectiva, o “dom singular” de Cristo € “equipar” os crentes para o servigo do
ministério que ¢ a edificagdo do corpo de Cristo em seu crescimento em unidade (4:12-16).

Aprofundando um pouco mais a comparagao da linguagem paulina do “dom” em Ef e
da linguagem usada para “dons espirituais” em 1 Co 12-14, € notdrio observar as diferencas
entre ambos os textos. Enquanto em 1 Co 12-14 Paulo faz uso dos termos wvevpatucé (1 Co
12:1; 14:1), yapropdtov (1 Co 12:4), évepynuata (1 Co 12:6) e daxovidv (1 Co 12:5) para se

referir a diversidade das manifestacdes do Espirito na igreja, em Ef 4:7 o termo usado ¢
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d®dpov, que estd relacionado ao “dom de Deus” em Cristo que, em outras palavras, ¢ a
salvagdo que gerou a igreja e sua unidade (Ef 2:8-10; 3:7;3:8). Um exemplo da diferenca entre
1 Co 12-14 e Ef 4:7-16 ¢ o uso do termo owaxoviag. Em 1 Co 12:5, ¢ utilizado um termo no
genitivo plural, dwaxovidv, para se referir a variedade de servigos, enquanto em Ef 4:12,
encontra-se owakoviog, genitivo singular, para se referir ao “servico”, que ¢ a edificagdo do
corpo de Cristo.

Em vista disso, ¢ possivel aferir que aquilo que a teologia moderna comumente
generaliza como “dons”, na verdade concentra em uma Unica palavra uma variedade de
termos que se referem as manifestagdes do Espirito Santo, mas também a salvacdo e graca de
Deus que opera na igreja. A partir da comparacao de 1 Co 12-14 e Ef 4:7-12, observa-se que
nenhum dos termos utilizados em 1 Co 12-14 encontra-se em Ef 4:7-12, mas sim um termo
relacionado em toda carta de Ef com salvacdo que gerou a unidade da igreja. Deste modo, ¢
possivel sugerir que Paulo ndo estaria tratando de dons espirituais em Ef 4:11-12 como em 1
Co 12-14, em que o uso da linguagem do “dom” ¢ mais abrangente do que apenas o tema dos
“dons espirituais”.

Deste modo, adiantando um pouco do que sera discutido na proéxima se¢ao, a natureza
constitutiva da lista ¢ definida pelo “dom” que esta centrado no ensino da verdade de Deus e
de seu plano de salvagdo (Ef 4:13). Logo, os grupos citados em Ef 4:11 sdao dados por Cristo
como “componentes do dom” que equipam toda a igreja para seu servico (COHICK, 2020, p.
266). Cohick complementa: “o dom em si ¢ composto de varias fungdes ou oficios, incluindo
apostolos, profetas, evangelistas, pastores e mestres”. De acordo com essa leitura, sugere-se
que a énfase do texto ndo recai sobre dons/oficios individuais, mas sobre a capacita¢do para a
unidade e maturidade da igreja como resultado do dom concedido por Cristo.

Assim, junto com Cohick, ¢ possivel sugerir que independente se a natureza
constitutiva da lista de Ef 4:11, se “dons” ou “fung¢des”, e ainda que os grupos do texto sejam
diferentes, em vez de referirem-se apenas a uma func¢do geral de proclamador ou dire¢cdo na
igreja, toda lista estaria relacionada a proclamagdo e ensino da igreja como um todo. Essa
interpretagdo utiliza a légica inerente do paradgrafo em que Ef 4:11-12 se insere sem isolar
cada uma das expressoes, entendendo-as a partir do assunto central subjacente ao texto
biblico, sem se perder em especificidades. Essa leitura inclusive, estd alinhada com o
proposito de 4:12 e ilumina o seu significado mais amplo. Notoriamente, 4:11 ¢
compreendido melhor a luz do versiculo seguinte que apresenta o objetivo, mpoc, da

concessdo da lista em 4:11.
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Em Efésios 4:12-16, o proposito dos ministérios ¢ aperfeicoar (TOvV KOTOPTIGUOV) 08
santos para o servi¢o (dwakovioc) e a edificacdo (oikodounv) do corpo de Cristo, usando
metéaforas de um edificio em construgdo e um corpo em crescimento, que remetem a 2:11-22,
onde Cristo, como “pedra angular” e ‘“cabeca”, une judeus e gentios em uma “nova
humanidade” (2:15) e edifica a igreja como um “santudrio dedicado ao Senhor” (Hoehner,
2023, p. 613; Thielman, 2010, p. 280). A pontuagdo de 4:12 gera debate: a ACF sugere trés
propositos distintos (aperfeicoamento, ministério, edificacdo) centrados nos lideres, enquanto
Stott (2007, p. 160) propde dois objetivos — equipar todos os crentes para o servigo e edificar
a igreja, indicando que todos participam da edificacdo, com o texto permitindo ambas as
interpretacdes.

Tendo em vista todas as perspectivas apresentadas, € possivel sugerir a fun¢do de Ef
4:11-12 em sua unidade literaria. Em 4:11-12 Paulo apresenta como o Cristo vitorioso
(4:8-10), segundo sua graca (4:7), concede os grupos de apdstolos, profetas, evangelistas,
pastores e mestre para a edificacdo da igreja em unidade. Os grupos de pessoas relacionados a
proclamacado e ao ensino (4:11) sdo concedidos para equipar todos os crentes para o servigo.
Assim, todos sdo vocacionados (4:1) e preparados para a edificagdo do corpo de Cristo (4:12).
Através do servigo, cada membro da igreja contribui para o crescimento em unidade do corpo,
para que, deixando a imaturidade, a igreja atinja a “estatura da plenitude de Cristo”,

edificando a si mesma em amor (4:13-16).

4. ANALISE TEOLOGICA DE EF 4:11-12

Uma das discussdes mais frequentes que gira em torno de Ef 4:11-12 é quanto a
natureza da lista do v.11 e seu objetivo no v.12. Nessas leituras, discute-se majoritariamente se
o texto trata de dons espirituais ou de fungdes ministeriais especificas e quais seriam seus
propositos. Entretanto, como foi brevemente abordado na se¢@o anterior, ha uma terceira via a
ser considerada: a que serd chamada aqui de “dom singular”. A partir disto, esta secdo
abordara criticamente as trés linhas interpretativas propostas, sugerindo implicagdes
teologicas positivas e negativas para cada uma delas culminando na sugestdao de que a terceira

linha oferece uma melhor compreensao teologica sobre o texto para a contemporaneidade.
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4.1 EF 4:11-12 COMO DONS ESPIRITUAIS

A interpretacdo de Ef€sios 4:11 como dons espirituais ¢ defendida por diversos
estudiosos, que enfatizam a diversidade de manifestagdes carismaticas concedidas por Deus
para a edificacdo da igreja. Hoehner (2023, p. 600) argumenta que a lista de apostolos,
profetas, evangelistas, pastores e mestres reflete “pessoas com dons” ilimitados, distintos de
oficios restritos. Carson (2013, p. 38) e Stott (2007, p. 114-116) concordam que o texto
apresenta dons espirituais, mas divergem quanto a extensdo do apostolado, com Carson
limitando-o aos Doze e Paulo, e Stott propondo paralelos contemporaneos, como
missionarios.

Essa linha interpretativa possui implicagdes benéficas. Considerar 4:11 como dons
espirituais e ndo oficios/ministérios especificos, pode contribuir para mitigar uma nocao
equivocada de que os Unicos responsaveis pela edificacdo da igreja sdo um grupo seleto de
oficiais (HOEHNER, 2023, p. 613). Da mesma forma, uma comparac¢ao das chamadas “listas
de dons” do NT, que considere Ef 4:11 entre elas, demonstra a grande variedade de dons
espirituais, tendo em vista que nenhuma dessas listas ¢ igual e nem intenta ser exaustiva
(CARSON, 2013, p. 37). Sendo assim, ha muitas formas diferentes de manifestagcdes do
Espirito para a edificacdo da igreja, que ndo se limitam aos “dons” de Ef 4:11, caso o texto
seja considerado nessa categoria. Dessa forma, ha uma énfase na diversidade da igreja, e ndo
na uniformidade, de modo que as formas de servir a igreja ndo se limitam a “cinco dons
ministeriais” (STOTT, 2007, p. 111).

Entretanto, essa interpretacao esbarra em algumas dificuldades. Em primeiro lugar, ha
a auséncia em Ef 4:7-16 dos termos utilizados no corpus paulino para se referir aos dons
espirituais, conforme abordado na se¢ao anterior. Neste sentido, € notorio observar que Stott
(2007, p. 111) faz sua abordagem de dons espirituais em Ef 4:11 baseando-se em um termo
emprestado de 1 Co 12-14, i. e., yapiocpota. Essa abordagem também ndo explica a utilizacao
do termo d®pov, relacionado a salvagao e constitui¢do da igreja em outros textos de Ef e que ¢
repetido em 4:7-8.

Em segundo lugar, a lista de Ef 4:11 ndo ¢ descrita de maneira abstrata, como, por
exemplo, “apostolado, profecia”, como em outras listas (cf. 1Co 12.4-11; 28-29; Rm 12.6-8),
mas de maneira pessoal, como “uns para apdstolos, outros para profetas|...]” (LOPES, 2014,
p. 155). Essa formulagdo sugere que Paulo enfatiza pessoas especificas como déadivas de

Cristo a igreja, em vez de qualidades carismdticas generalizadas. Tal abordagem pode
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implicar uma inten¢do de destacar papéis funcionais concretos voltados para a lideranca e o
ensino, desafiando a interpretacdo de dons espirituais amplamente distribuidos.

Em terceiro lugar, a leitura de dons espirituais em Ef 4:11 (principalmente
relacionando a 1Co 12:28) pode incorrer na tentativa de definir uma hierarquia de dons
espirituais, ou de “pessoas espirituais”, na igreja, como se o “dom de apdstolo” fosse superior
ao de “profeta” e assim por diante. Em vista dessas dificuldades, alguns sugerem uma
interpretagdo alternativa do texto, que ndo considera que Ef 4:11 trate de dons espirituais, mas

de oficios/ministérios.

4.2 EF 4:11-12 COMO OFiCIOS/MINISTERIOS

A interpretacdo de Efésios 4:11 como oficios ou ministérios destaca que a lista de
apostolos, profetas, evangelistas, pastores e mestres refere-se a pessoas concedidas por Cristo
como dadivas a igreja, em vez de dons espirituais carismaticos. Osborne (2023, p. 133)
argumenta que esses lideres sao designados para equipar os membros na edificacao do corpo
de Cristo, enquanto Cho (2023, p. 121), apoiado por Snodgrass (citado por Lopes, 2014, p.
155), enfatiza que todos os membros da igreja constituem o “presente” coletivo de Cristo.
Lopes (2014) sugere que esses ministérios, contextuais, visam a unidade e expansao da igreja,
com possivel descontinuidade na atualidade.

Essa interpretagdo possui implicacdes teoldgicas benéficas para a dindmica da igreja.
Ela desloca o foco do individuo para a coletividade da igreja, destacando que todo o corpo de
Cristo ¢ equipado para o ministério, ndo apenas aqueles que receberam dons espirituais
especificos. Neste sentido, ¢ notorio observar que o proprio Paulo, mesmo sendo um apdstolo,
se inclui na necessidade de seguir a verdade em unidade para o crescimento da igreja (Ef
4:15). Cho (2023, p. 126) destacando que as proprias pessoas sdo o presente dado por Cristo a
igreja, sugere que isso implica que, no lugar de buscar dons espirituais para uma validacao
pessoal, a vida como um todo dos crentes em Cristo deve estar a servigo da igreja.

Outra implicagdo positiva dessa linha interpretativa ¢ a valorizagdo do ensino
biblico-teoldgico para a edificagdo da igreja. Neste sentido, a listagem de apostolos e profetas,
sendo eles citados em conjunto para remeter a jun¢dao do AT e NT, ou em referéncia aos Doze,
Paulo e os profetas do NT (cf. Atos 13:1-2; HOEHNER, 2023, p. 442-443; CARSON, 2013,

p.- 93), em conjunto com os evangelistas, pastores e mestres, demonstram a centralidade da
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pregacdo do evangelho para o amadurecimento do corpo de Cristo. Essa centralidade da
importancia do ensino do evangelho para a unido da igreja de judeus e gentios pode explicar o
porqué que trés das quatro citagdes de apostolos e profetas em conjunto no NT se encontram
em Ef, tendo em vista a preocupacdo de Paulo com esse tema na carta (1 Co 12:28; Ef 2:20;
3:5; 4:11). Assim, o correto ensino doutrindrio ¢ primordial para o amadurecimento da
comunidade. Por fim, essa leitura se alinha com o argumento teolégico amplo de Ef, que ¢ a
formagdo de um povo unificado por Cristo, que ¢ edificado e amadurece, crescendo na
verdade em amor.

Entretanto, alguns cuidados devem ser tomados em relacdo a esta linha interpretativa.
Considerar Ef 4:11 como oficios/ministérios pode acarretar na delimitacdo de “cinco
ministérios” que sdao essenciais para todas as igrejas em todas as épocas, ou mesmo em uma
no¢do ministerial que se limita a enquadrar todo membro da igreja em uma dessas “cinco
categorias ministeriais” (CHO, 2023, p. 122). Da mesma forma, uma abordagem que nao
considere os contextos interpretativos deste texto pode gerar uma busca por uma estrutura
hierarquica especifica de igreja, o que parece ndo harmonizar com a pericope. Para Lopes
(2014, p. 143), que fala a partir do contexto das igrejas brasileiras, Ef 4:11 ¢ um dos principais
textos para movimentos restauracionistas que interpretam que os ministérios listados sdo o
modelo ideal da igreja e precisam estar em voga atualmente. Sendo assim, ¢ crucial que essa

interpretacdo seja equilibrada com uma leitura canonica das Escrituras.

4.3 EF 4:11-12 E O “DOM SINGULAR”

A terceira via interpretativa para Ef 4:11-12, distinta das leituras anteriores que
enfocam os dons espirituais ou os oficios/ministérios, ¢ a do “dom singular”, proposta por
Cohick (2020, p. 255). Perspectiva esta em didlogo com aquela desenvolvida por Barclay em
seu livro Paulo e Dom (2018) e com discussdes recentes dos estudos paulinos. O “dom
singular” refere-se a graca coletiva dada por Cristo para equipar a igreja na unidade e ensino
da verdade, distinta de dons carismaticos ou oficios fixos. Cohick (cf. 2020, p. 264-266)
argumenta sobre a lista de Ef 4:11 que “essas func¢des formativas constituem o dom singular
dado por Cristo”, i.e., equipar os santos para o crescimento em unidade baseado na verdade
(v.13-16). Em sua opinido, a preocupagdo de Paulo no texto ndo ¢ oferecer uma estrutura
especifica de igreja, nem mesmo tratar a respeito dos carismas, mas seu foco estd na

disseminag¢do de conhecimento correto acerca do evangelho, que promove unidade entre
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judeus e gentios na igreja. Desta forma, os cinco grupos de Ef 4:11 seriam componentes do
“dom”, que por sua vez “se concentra no ensino da verdade de Deus e do seu plano de
salvacdo”, e estao relacionados a composicao multiétnica dessa “nova humanidade” (2:15).

Para aprofundar esta discussao, Barclay (2018), através de uma abordagem historica e
antropologica, sugere que as diferentes nocdes de “dom” podem afetar a interpretagdo da
“linguagem do dom” em Paulo. Para ele o “dom” ¢ o que molda a teologia da missdo de
Paulo, uma vez que “fundamenta a formag¢do de comunidades inovadoras que cruzam
fronteiras étnicas e outras” (2018, p. 15). Assim, ele aborda o “dom como dominio
semantico” central para a compreensdo da “soteriologia de Paulo, sua hermenéutica escritural,
eclesiologia, ética e muito mais” (BARCLAY, 2021, p. 298-316). Dessa forma, a leitura de
Cohick ressoa com a de Barclay, situando o “dom” como eixo central para a unidade de
judeus e gentios na igreja.

Barclay sugere seis compreensdes, que ele chama de “aperfeicoamentos” do dom, que
podem estar presentes na utilizacdo do termo por determinado grupo: superabundancia,
prioridade, singularidade, eficacia, incoeréncia e nao circularidade (BARCLAY, 2018, p.
67-78). Aqui se utiliza apenas os dois ultimos desses “aperfeigoamentos” para iluminar a
presente andlise de Ef 4:11-12: a “incongruéncia” do dom divino e a expectativa de
reciprocidade, que se opde a compreensdo de “ndo circularidade”.

Em primeiro lugar, a anélise de Efésios 4:7-16 sob o conceito de “dom incongruente”
desenvolvido (BARCLAY, 2018, 2021) entende o dom como a graca divina distribuida sem
considerar o mérito do receptor. Em 4:7 (assim como em Ef 2:1-12) a terminologia xdpig e
ddpov utilizada em 2:8 se repete, agora para tratar a respeito da concessao da ydpic para cada
crente individualmente dentro do contexto da “cooperag¢do de cada parte” para a preservagao
da unidade (4:16). Desta forma, ¢ possivel sugerir, juntamente com Cohick (2020, p. 74; 265),
que o propdsito do “dom incongruente” em 4:7-16 ¢ equipar os crentes para a preservagao e
amadurecimento dessa unidade entre judeus e gentios na igreja. Deste modo, a énfase do texto
ndo estaria em “dons” particulares, mas na composi¢do multiétnica da igreja e a importancia
de sua unidade.

Os grupos de Ef 4:11 também podem ser compreendidos como presentes
“incongruentes” da graga para a edificagdo do corpo de Cristo (4:12). E notério observar que
os “apostolos e profetas” citados em 4:11 também estdo presentes em 2:20 e 3:5. Nos dois

textos “apostolos e profetas” estdo relacionados a unido de judeus e gentios na igreja. Cho
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(2023, p. 122) sugere que em 4:11 Paulo esta apenas “mencionando pessoas que, no contexto
do surgimento do povo escatolégico de Deus, atuavam na unidade da igreja”. Nessa
perspectiva, os evangelistas, pastores e mestres, citados em conjunto com apostolos e
profetas, também sdo citados em prol do contexto da unido de judeus e gentios na igreja, ou
seja, pelo papel que desempenhavam na missdo gentilica no estabelecimento do cristianismo
no primeiro século (cf. Atos 8; 13:1-2). Decorrente disso, pode-se sugerir que os grupos de
4:11 sao citados apenas por conta de seu contexto historico, recaindo a énfase do texto na
participacdo de cada crente na edifica¢do da igreja, ndo no estabelecimento dos cinco grupos
especificos do v.11 para todas as épocas.

Algumas implica¢des decorrem dessa abordagem. A concessdo da graga e os papéis
desempenhados na igreja nao podem ser considerados como fruto de mérito, mas como um
“dom incongruente” (cf. CRISOSTOMO 2010, p. 359). Da mesma forma que todos que
compde o corpo de Cristo sdo “salvos pela graca mediante a f¢” (Ef 2:8), todos que
contribuem para a edificagdo da igreja também o fazem mediante a graca concedida por
Cristo, de modo que ndo ha espaco para orgulho ou soberba. Assim, os grupos de Ef 4:11 sao
presentes da graca, ndo pessoas notorias que alcancaram por seus méritos posicdes de
destaque na igreja.

Em segundo lugar, complementando a andlise do “dom singular” em Efésios 4:7-16,
passa-se a examinar o conceito de “ndo circularidade” (BARCLAY, 2018), que questiona a
ideia de um dom divino sem expectativa de retorno. Por “ndo circularidade” ele se refere a
compreensdo de “dom puro”, i.e., que ¢ dado sem expectativa de retorno. Para ele, seria
anacronico interpretar esse aperfeicoamento por Paulo, uma vez que “essa ndo era uma nog¢ao
comum de dom perfeito na Antiguidade” (2018, p. 74). Desta forma, o dom divino possui
uma expectativa de retorno, que ¢ um relacionamento com Deus em Cristo (COHICK, 2020,
p. 73). Essa perspectiva pode ser aplicada a Ef 4:7-16, principalmente ao v.12 que trata do
objetivo da concessdo da graca segundo o dom de Cristo. A partir desse entendimento, Cristo
nao distribui de forma desordenada e despretensiosa sua dadiva na igreja, mas faz isso com a
expectativa da “edificacdao do corpo”.

Decorrente disso, implica-se que ha uma expectativa sobre cada crente, que ¢ chamado
(4:1) para contribuir com o “servi¢o” da “edificacdo” da igreja. Assim como os crentes sao
salvos por conta do “dom de Deus” que os leva a pratica de “boas obras” (2:8-10), eles

também sdo capacitados pela graca para o servico (4:7;12). Logo, mais uma vez, a énfase
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recai sobre a importancia da “justa cooperacdo de cada parte”, sem a qual a maturidade do
corpo nao pode ser alcangada (4:13).

Em semelhan¢a das outras linhas interpretativas abordadas, algumas limitagdes
também devem ser consideradas. Entende-se que pode haver a tendéncia de limitar as
implicagdes do texto ao seu contexto histérico germinal, uma vez que as tensdes entre judeus
e gentios ndo sdo mais uma realidade no contexto majoritirio das igrejas cristds atuais.
Ademais, uma leitura isolada do texto a partir dessa perspectiva também pode gerar uma
desvalorizagao de vocacdes ministeriais especificas e o encargo de oficiais na igreja, como
pastores, presbiteros etc. Em contrapartida, na tentativa de superar o contexto de origem do
texto e recontextualiza-lo, pode haver também o risco de supervalorizar a unidade comunitaria
em didlogo com ideias marxistas, enfatizando comunidades eclesiais de base vinculadas a
teologia da libertagdo, negligenciando o significado teoldgico do texto. Uma analise teologica
robusta deve integrar os contextos historico, literario e canoOnico para implicagdes
equilibradas.

Finalmente, apds as criticas as interpretagdes de Efésios 4:11-12 como dons
espirituais, oficios/ministérios ¢ dom singular, sem prejuizo ao valor de cada abordagem,
abre-se espaco para possibilidades interpretativas diversas: se dons, enfatizam a diversidade
carismatica; se oficios, destacam fungdes contextuais; se dom singular, sublinham a graga
coletiva para a unidade. Quando lido em seu contexto histdrico e, principalmente, levando a
sério o texto em si, a lista de Ef 4:11 ganha uma abrangéncia maior de interpretacao, nao tao
restrita a dons carismaticos, nem tdo aberta a estruturas hierdrquicas fixas ou desvios
ideologicos que reduzem o foco teoldgico. Assim, Ef 4:11-12, no contexto de Efésios 4, do
livro como um todo e da Biblia crista, aponta para a realidade de uma igreja capacitada pela
graca de Cristo para viver em unidade, maturidade e missdo, onde todos os crentes,
independentemente de papéis, e até mesmo dons, contribuem para a edificagao do corpo de

Cristo, refletindo a nova humanidade reconciliada com Deus e uns com os outros.

5. CONSIDERACOES FINAIS

O presente estudo objetivou responder: como ler Ef 4:11-12 bem e de que modo este
texto pode continuar sendo relevante para o cristdo hoje? Para tanto, as andlises

desenvolvidas ao longo deste artigo — a partir de uma analise dos contextos interpretativos
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historico, literdrio e teoldgico — permitiram uma compreensdo abrangente e bem
fundamentada de Ef 4:11-12 e de suas possiveis implicacdes.

Em primeiro lugar, a analise historica parte da sugestdo de que Efeso foi o destino
original da carta e que ela tenha posteriormente alcancado circulagdo mais ampla entre
diversas comunidades cristas (CHO, 2023, p. 28). Lido a partir dessa perspectiva, Ef 4:11-12
reforca a hipdtese de que Paulo estava preocupado em promover a unidade entre judeus e
gentios em um contexto desafiador, apresentando os grupos mencionados no v.11 como
responsaveis pelo ensino do evangelho que gerou e sustenta tal unidade (Ef 2:11-22; 4:1-16).
A lista do v.11, sob perspectiva puramente da intencdo do autor, poderia estar vinculada a
dons espirituais carismaticos (tal como em 1 Co 12-14) e que, posteriormente, a medida que a
carta aos Efésios se torna uma circular, a lista ¢ reinterpretada como representando uma
possivel lista de oficiais ou fung¢des bésicas da igreja do primeiro para o segundo séculos.

Em segundo lugar, a leitura literaria e candnica de Ef 4:11-12 evidenciou a posi¢ao
estratégica do texto na epistola, dando destaque a centralidade do assunto da unidade na
pericope na qual os v.11-12 se encontram (Ef 4:1-16). Compreendeu-se que a énfase do texto
recal na participagdo de todos os crentes no servico da edificacdo da igreja (Ef 4:7-16),
langando luz assim ao propodsito daqueles do v.11, que € equipar os crentes para esse Servigo
(Ef 4:12). Destacou-se que os termos d®dpov e yapig, relacionados a obra de salvagdo em
outros lugares de Efésios, se repetem em Ef 4:7-16, enquanto os termos que sdo
frequentemente utilizados no corpus paulino para se referir aos “dons espirituais”, como
TVELUOTIKA, YOPIGUATOV € £vepynuaTto, ndo estdo presentes na pericope. Sugeriu-se a partir
disso que o termo “dom” ndo se limita aos chamados “dons espirituais” e que a andlise de
vocabuldrio do texto solicita uma interpretacdo alternativa em relagdo aquelas
tradicionalmente atribuidas a dons ou oficios — sem qualquer prejuizo para estas visdes, uma
vez que a analise do contexto historico, até certo ponto, dada as devidas proporcdes, atende
ambas as interpretacdes.

Em terceiro lugar, a andlise teoldgica de Ef 4:11-12, por sua vez, abordou criticamente
as linhas interpretativas dos dons espirituais, oficios ministeriais ¢ do “dom singular” a luz
das discussdes historica e literaria-candnica. Ao abordar as implicagdes de cada linha
interpretativa, proporcionou-se avalid-las em seus proprios méritos. No entanto, enfatizou-se a
perspectiva do “dom singular” pois ela sugere uma linguagem do dom, em que ela funciona

como eixo principal para a compreensdo do proposito do texto: demonstrar que Cristo equipa

25



Uma Leitura de Efésios 4.11-12 a Partir dos Contextos Interpretativos Historico,

Literario e Teoldgico

sua igreja para a edificacdo e amadurecimento em unidade e ndo se limita a isolar cada um
dos elementos da lista do v.11.

A partir de toda esta andlise, ¢ possivel sugerir que a principal implicacdo para as
comunidades cristds contemporaneas — independentemente se a linha interpretativa adotada
seja de dons espirituais, oficios ministeriais ou a do “dom singular” — ¢ a valorizagdo de cada
membro na edificagdo e amadurecimento da igreja. Todos que estdo em Cristo recebem da
mesma yépig concedida por ele (Ef 4:7) e sdo equipados para edificar a igreja em unidade.

Conclui-se, portanto, que a pergunta norteadora deste artigo foi satisfatoriamente
respondida, ainda que ndo de maneira exaustiva dado as limitagcdes do presente propdsito.
Este trabalho, no entanto, abre horizontes para uma futura pesquisa em que se podera mapear
a apropriagdo de Ef 4:11-12 em diferentes segmentos no decorrer da historia da igreja,
avaliando as diferentes perspectivas acerca da recep¢ao deste texto. Também seria pertinente
explorar a proposta do “dom singular” ainda mais em Efésios em relagdo com outros textos
paulinos e suas possiveis implicacdes, ja que Barclay deixou Efésios de lado em sua
obra-prima (2018) e, por conseguinte, deixando espacgo para futuras discussdes sobre o dom

em Efésios.
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1. Introducio

A tecnologia sempre exerceu um papel fundamental nas relagdes sociais, econdmicas,
estéticas, juridicas e até mesmo religiosas. Nas ultimas décadas, ela tem sido apresentada de
forma cada vez mais ubiqua, estando presente nas mais diversas areas de interagdo humana
com a realidade em torno de si. Diante disso, 0 avango tecnologico ¢ considerado imparavel e
incontrolavel, restando a sociedade apenas observar e analisar os impactos dos seus artefatos.
Essa interacdo abstraida e distante do ser humano com os artefatos tecnoldgicos que produz
cria uma percepc¢ao da tecnologia como algo autdonomo, independente do homem e capaz de
servir como mediador do acesso a realidade. Os recentes desenvolvimentos na area da
Inteligéncia Artificial (IA) agravaram ainda mais essa situagao.

Ao ser vista como autonoma e mediadora da realidade, a tecnologia atrai para si
esperancas € assombros. Por um lado, a tecnologia ¢ vista como o grande sinal da autonomia e
soberania humana, a prova de que esta na humanidade a capacidade da propria redengdo. Por
outro, a tecnologia provoca receios escatologicos, onde a destruicdo vem através dos artefatos
tecnologicos produzidos pelo homem. Em ambos os casos, 0 homem ¢é o proprio soberano e
vé toda a realidade a partir de si mesmo e daquilo que produz. Como disse Paulo em Romanos
1:25, “pois eles mudaram a verdade de Deus em mentira, adorando e servindo a criatura em
lugar do criador”.

Por se tratar inicialmente de disciplina técnica, o contato entre o processo de
desenvolvimento tecnologico e as ciéncias humanas e teologicas acontece de forma bastante
limitada. O préprio contexto religioso cristdo acaba por lidar com a tecnologia de forma mais
pastoral, lidando com as consequéncias e efeitos de seus artefatos nos membros das
comunidades. Uma abordagem verdadeiramente cristd que queira considerar a tecnologia de
forma mais ampla deve ser capaz de ser biblica e holistica, ou seja, lidar com a realidade
como um todo, sem reduzi-la aos aspectos técnicos do desenvolvimento dos artefatos ou
sociologicos do impacto deles na sociedade e realizar tudo isso partindo da fonte de
autoridade crista, a saber, as Escrituras Sagradas.

O presente artigo pretende analisar a tecnologia moderna, seu desenvolvimento,
impactos e desdobramentos através da perspectiva da tradigdo filosofica neocalvinista da
forma que ¢ expressa na obra do engenheiro e filésofo da tecnologia Egbert Schuurman. O

objetivo principal € apresentar o Cristianismo como uma voz que deve ser ouvida em todas as
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etapas do desenvolvimento tecnoldgico, através do amplo uso que Schuurman faz da filosofia
de Herman Dooyeweerd, com a Filosofia da Ideia Cosmonomica, os Aspectos Modais e a
identificacao dos motivos religiosos base da sociedade.

Em uma entrevista para a Academia Brasileira de Cristdos na Ciéncia’, Egbert
Schuurman afirmou ser um grave problema a auséncia de reflexdo e ensino sobre tecnologia
nas igrejas. E de suma importancia que os aspectos praticos e éticos do uso e desenvolvimento
da tecnologia, assim como seus impactos na cultura, sejam postos em discussao de um ponto
de vista cristdo. Segundo o filésofo holandé€s, uma das causas dessa omissao ¢ a tecnologia
parecer um assunto dificil, desinteressante e cheio de tecnicalidades. No entanto, ndo
podemos ignorar que ja vivemos em um mundo onde a tecnologia encontrou raizes profundas
e os cristdos devem aprender a viver nesse mundo como cidaddos do Reino de Deus, inclusive
em sua relacdo com a tecnologia. Diante disso, como um objetivo secundario, o presente
trabalho busca estimular a reflexdo sobre a tecnologia nos ambientes eclesidsticos, tanto para
seu uso quanto para seu desenvolvimento.

A escolha da tradi¢do neocalvinista para lidar com a tecnologia de uma perspectiva
crista se da pela busca dos seus pensadores em serem verdadeiramente cristaos e biblicos em
suas propostas filosoficas, observando toda a realidade como estando sob o sustento e
senhorio de Cristo. Dessa forma, todos os aspectos da experiéncia na realidade que sdo
tocados por artefatos tecnoldgicos estdo primariamente sob o governo de Deus e ndo podem
fugir dessa realidade. Todas as vezes que o ser humano tenta mudar esse governo, isso causa
tensoes com a realidade que ndo podem ser ignoradas.

A seguir sera apresentada uma visdo geral do Neocalvinismo. Isso se faz necessario
para o entendimento e analise da obra de Egbert Schuurman. Dessa forma, a propria escolha
do formato e énfase da apresentacdo dos conceitos sera de acordo com a relevancia

considerada para o estudo da obra do filésofo holandés.

2. O Neocalvinismo e a filosofia de Herman Dooyeweerd

O Neocalvinismo foi um movimento originado na Holanda que articulava o

cristianismo, especialmente em sua vertente reformada, como uma visao de mundo integrada,

" SCHUURMAN, Egbert. Entrevista com Egbert Schuurman [entrevista]. Entrevistador: Gustavo Assi. Cristdos
na ciéncia, 15 abr. 2017. Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=vhvMZkUk6DI. Acesso em: 8 jul.
2023.
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capaz de abranger todos os aspectos da vida. Segundo Silva (2022), o Neocalvinismo ¢ o
termo que foi usado para se referir a tradicao de pensamento que entendia o calvinismo como
um sistema de vida abrangente. Nessa tradicdo, a fé ¢ entendida como integral, ndo mais
pertencente apenas a esfera do sagrado e ausente na esfera do secular. A propria separacdo
entre sagrado e secular passou a ser rejeitada.® Dessa forma, o Neocalvinismo se apresentava
como uma resposta cristd a modernidade e ao [luminismo.

O representante mais conhecido desse movimento foi Abraham Kuyper (1837-1920).
James D. Bratt (2013) o considera como pai do Neocalvinismo, sendo alguém que defendia a
relevancia da religido em todos os aspectos da vida publica. Dessa forma, Bratt entende que
Kuyper buscava fazer a religido funcionar no mundo moderno, apresentando confrontagdes e
respostas cristds para todas as areas da vida.’ Ele era um homem que dedicou sua enorme
energia em muitas frentes da teologia publica. Autor das famosas Stone Lectures, proferidas
no Semindrio Teologico de Princeton, ele exerceu as vocagdes de pastor, jornalista, politico,
chegando a ser primeiro-ministro da Holanda (1901-1905), e académico, fundando a
Universidade Livre de Amsterda."

A vida de Kuyper expressa muito do cerne do proprio movimento Neocalvinista: a
busca por apresentar o senhorio de Cristo em todas as esferas da vida, de forma a apresentar
respostas cristds para uma Europa secularizada. Guilherme de Carvalho destaca que o centro
da visdo neocalvinista era a soberania de Cristo em todas as esferas da vida humana e que
essas ideias tiveram desdobramentos em diversas areas, como educac¢ao, politica, academia e
igreja.'!

O trabalho de sistematizar as ideias fundamentais do Neocalvinismo ficou para
sucessores do movimento, em especial Herman Bavinck, na area da teologia, e Herman
Dooyeweerd, na filosofia, cuja influéncia se estendeu até o autor estudado no presente

trabalho. As ideias de Dooyeweerd se tornaram um arcabougo para que uma filosofia

8 SILVA, Ednardo Luis Duarte da. O neocalvinismo holandés e a sua recep¢do no Brasil. Sio Leopoldo, RS:
Bases de Teses e Dissertacdes da Faculdade EST, 2022. Disponivel em:
http://dspace.est.edu.br:8000/xmlui/handle/BR-SIFE/1143. Acesso em: 7 out. 2025.

® BRATT, James D. Abraham Kuyper: modern calvinist, christian democrat. Grand Rapids, Michigan: Wm. B.
Eerdmans Publishing Co., 2013. loc. 157.

' REICHOW, Josué K. Reformai a vossa mente: A filosofia cristd de Herman Dooyeweerd. Brasilia, DF: Editora
Monergismo, 2019. p. 45.

"' CARVALHO, Guilherme de. Herman Dooyeweerd, Reformador da Razdo. Academia.edu. Disponivel em:
https://www.academia.edu/1063871/Herman_Dooyeweerd Reformador da Razdo. Acesso em: 7 out. 2025.
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verdadeiramente cristd protestante pudesse ser desenvolvida que considerasse a soberania de

Cristo e os multiplos aspectos da experiéncia da realidade. Segundo Guilherme de Carvalho:

Mais do que introduzir alguns valores cristdos na universidade, Dooyeweerd se langou ao
ambicioso projeto de reformar a razdo, de reformar a tradi¢do filosofica e cientifica do
Ocidente a partir de seu coragdo espiritual, e de reencontrar a ligagdo perdida entre pensamento
teodrico e religido.'

Herman Dooyeweerd nasceu em 1894 e foi influenciado desde sua infancia pela fé
crista e pelas ideias neocalvinistas de Kuyper, especialmente por causa de seu pai, Hermen
Dooijeweerd. Seus estudos académicos aconteceram na universidade fundada por Kuyper,
tornando-se doutor em direito constitucional, e 14 Dooyeweerd lecionou filosofia, historia e
direito por 40 anos e foi considerado um dos autores mais influentes da Holanda, falecendo
em 1977.1

Em sua obra A New Critique of Theoretical Thought, onde Dooyeweerd sistematizou
sua filosofia pela primeira vez, ele afirma que o grande ponto de virada no seu pensamento foi
a descoberta das raizes religiosas do pensamento e que todas as tentativas de sintese entre o
Cristianismo e filosofias que assumissem a autonomia da razdo humana estavam fadadas ao
fracasso. Era necessdrio entender o coragdo como a raiz religiosa da existéncia, como
proclamado pelas escrituras. O pensador neocalvinista chama o coracdo de “ponto
arquimediano” da existéncia humana, ou seja, o ponto de apoio que permite que todo o resto
seja levantado. Toda a atitude filosofica que proclame a suficiéncia da razdo afasta o ser
humano da revelacio que esta em Jesus, e isso deve ser inaceitavel para os cristios. E nesse
sentido que Dooyeweerd busca desenvolver uma filosofia verdadeiramente crista.'

A critica da razdo realizada por Dooyeweerd aponta os problemas da tradigdo
filosofica ocidental ao considerar a razao, quando exercida de forma cientifica, da um acesso
privilegiado e neutro a realidade. Essa ilusdo de neutralidade leva a uma percepcdo da
realidade profundamente distorcida e reducionista. Segundo David Koyzis (2014), a filosofia
de Dooyeweerd foi “fundamentada na conviccdo de que todo pensamento tedrico tem uma
base religiosa, nao falsificavel e pré-tedrica”. Toda a teoria que se apresente como neutra

religiosamente ou que pressuponha uma faculdade racional universal neutra “deve ser

12 Ibid.

13 REICHOW, Reformai a vossa mente, p. 14.

'* DOOYEWEERD, Herman. A New Critique of Theoretical Thought, v. 1. Philadelphia: The Presbyterian and
Reformed Publishing Company, 1969, p. v.
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desmascarada”, pois ¢ ingénua e “baseada numa antropologia deficiente”. Dessa forma, a
razdo ndo pode ser nunca identificada como uma faculdade neutra, mas “apenas como o

aspecto 10gico da nossa experiéncia total”.'” Para Herman Dooyeweerd:

Se a propria realidade temporal ndo pode ser neutra em relacdo a sua raiz religiosa, se, em
outras palavras, toda a no¢do de um cosmos temporal estatico, independente da raiz religiosa
da humanidade, se baseia em um equivoco fundamental, como alguém pode mais acreditar
seriamente na neutralidade religiosa do pensamento tedrico?'¢

Nesse esfor¢o de rejeitar o reducionismo, Dooyeweerd buscou detalhar os aspectos da
realidade que ndo podem ser reduzidos. Esses aspectos ele chamou de aspectos modais ou
esferas modais ou esferas de lei. Albert Wolters (2018) define como “o circulo de leis
qualificado por um nucleo de sentido tnico, irredutivel e indefinivel”, onde ha dentro de cada
esfera de lei um nucleo de sentido e uma fun¢ao modal. Enquanto “lei” enfatiza que cada
esfera possui leis peculiares a si, “modal” enfatiza a forma como esse aspecto ¢
experienciado.”” Em sua filosofia, Dooyeweerd identificou 15 aspectos modais
experimentados na realidade temporal e irredutiveis. Sao eles (em ordem): numérico, espacial,
cinemdtico, fisico, biodtico, sensitivo-psiquico, analitico (légico), histdrico-cultural,
linguistico, social, econdmico, estético, juridico, ético e pistico (fé e confianga).

Com o objetivo de explicar melhor os aspectos modais, o filésofo holandés usa a
imagem de um prisma. Para ele, a diversidade dos aspectos modais ¢ expressa no tempo, mas
se refere a uma unidade que esta além deste, sendo supratemporal e que ¢ a fonte da plenitude
de sentido. Essa unidade ¢ refratada na ordem do tempo, como a luz em um prisma ¢ refratada
em uma rica diversidade de cores. Cada uma das cores pode ser individualmente identificada,
mas depende e se relaciona com as outras, assim como a luz como um todo ndo pode ser
reduzida a apenas uma das cores resultantes da refracdo. Essa perspectiva afeta nossa
percepgao da realidade como um todo, inclusive a antropologia, pois evita que o homem seja
reduzido a apenas um dos aspectos, como o faz o [luminismo ao reduzi-lo a razio, ao aspecto

analitico.'®

S KOYZIS, David T. Visoes e llusées Politicas: uma andlise e critica cristd das ideologias contempordneas. Sao
Paulo: Vida Nova, 2014. p. 283.

' DOOYEWEERD, 4 New Critique of Theoretical Thought, p. Vi, tradugdo nossa.

7 WOLTERS, Albert. Glossdrio. In: DOOYEWEERD, Herman. O crepiisculo do pensamento ocidental. Trad.

Guilherme de Carvalho. Sao Paulo: Edi¢cdes Vida Nova, 2018. p. 167-176.
'8 DOOYEWEERD, Herman. O crepusculo do pensamento ocidental. Trad. Guilherme de Carvalho. Sdo Paulo:
Edicdes Vida Nova, 2018. p. 30.
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Os aspectos modais apresentados por Dooyeweerd ndo existem na realidade concreta,
mas sdo modos de como a realidade se apresenta. Ou seja, ndo existe uma realidade
puramente historica ou puramente numérica. Todos os eventos na historia acontecem em
relagdo a todos os aspectos modais. Esses modos irredutiveis ndo sao nunca experimentados
individualmente e ndo existem separados uns dos outros na experiéncia."

Outro conceito da filosofia reformacional de Dooyeweerd que ¢ de suma relevancia
para a compreensao da obra de Egbert Schuurman ¢ o de motivos basicos ou motivos base. O
motivo basico ¢ a motiva¢ao fundamental de uma cultura. Segundo Reichow, um motivo
basico religioso “controla e regulamenta os demais desenvolvimentos teorico, social, politico
e cultural de um grupo humano”®. Ainda conforme Reichow (2019, p. 82-95), Dooyeweerd

aponta que quatro motivos tém predominado ao longo da histéria do Ocidente:

1. Matéria e forma: também chamado de dualismo grego, como o motivo da filosofia
grega. Nele, a matéria representa a deificacdo da natureza, o cardter ciclico do tempo e o
destino inevitavel, enquanto a forma representa a religido cultural, que ganha for¢a com as
cidades-estado gregas, com o centro no Monte Olimpo ¢ uma énfase na harmonia, gerando
um dualismo e uma tensio entre esses motivos.*'

2. Criagdo, queda e redencdo: ¢ o motivo basico do Cristianismo € ndo possui uma
tensdo interna ou dualismo. Deus € o criador de todas as coisas € o0 mundo material ndo ¢ mau
em si mesmo, mas ordenado por meio da vontade do Criador. Seguido da criacdo, o motivo
cristdo reconhece a realidade do mal pela desobediéncia do ser humano no evento da queda e
a restauracao do direcionamento religioso do ser humano através da redencao em Jesus Cristo,
o reconhecendo como o Senhor de todas as coisas. Esse é o tinico motivo integrador, que nao
se fundamenta em um dualismo.

3. Natureza e graca: sintese entre o motivo grego € o motivo cristdo que surgiu com o
gnosticismo e, posteriormente, na filosofia e teologia medievais. Para Dooyeweerd, esse
motivo era o resultado de uma acomodacdo entre o dogma eclesiastico e a metafisica

aristotélica.”> O resultado era uma teologia que nio considerava a razio como profundamente

 DOOYEWEERD, 4 New Critique of Theoretical Thought, p. 3.
2 REICHOW, Reformai a vossa mente, p. 51-52.

2 DOOYEWEERD, 4 New Critique of Theoretical Thought, p. 35.
2 Ibid., p. 36.
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afetada pela queda e uma filosofia que pressupunha a autonomia da razdo. O dualismo aqui se
torna entre a natureza, ou seja, as coisas proprias da razdo e do mundo material, e a graga,
relacionada a tudo que € espiritual e nossa relagdo com o Criador. O secularismo foi, portanto,
o avanco do polo da natureza sobre o polo da graca, devorando-o.

4. Natureza e liberdade: dualismo entre os ideais modernos de controle, determinismo e
racionalismo e os ideais oriundos da Renascenca, que enfatizam a personalidade como
absoluta, dona de si e livre. Para Dooyeweerd, uma sintese entre esses dois ideais ¢
impossivel e o resultado ¢ uma constante tensdao. A humanidade ndo pode ser, a0 mesmo
tempo, livre e ser capaz de reduzir toda realidade ao crivo da razdo.

A exposi¢do das tensoes dos motivos religiosos base e dos problemas da crenga na
autonomia da razdo realizada pela filosofia reformacional serve, portanto, como um
fundamento filos6fico poderoso para lidar com os desafios que o desenvolvimento
tecnologico impde a sociedade. A seguir, sera apresentado um dos principais pensadores
contemporaneos sobre uma filosofia da tecnologia que parta das ideias neocalvinistas,

especialmente da Filosofia da Ideia Cosmonomica.

3. Egbert Schuurman: vida e filosofia

Egbert Schuurman nasceu em 1937 em Borger, na Holanda. Graduado em Engenharia
Civil na Delft University of Technology e Filosofia da Universidade Livre de Amsterda,
recebeu seu doutorado em 1972 com uma tese na area de Filosofia da Tecnologia, dando
continuidade ao trabalho de seu orientador, Hendrik van Riessen. Lecionou Filosofia Cristd na
Universidade de Eindhoven entre 1972 e 2004. Schuurman também exerceu participagao ativa
na politica holandesa. De 1981 a 1983, foi membro do Broad DNA Committee, encomendado
pelo governo holandés para avaliar os aspectos sociais e €ticos do uso do material genético
humano e investigou os limites das aplicacdes técnicas pelo Instituto Real Holandés de
Engenheiros. Além disso, atuou como senador de 1983 até 2011. Em 1994, recebeu o Prémio
Templeton por seu trabalho ensinando sobre religido e ciéncia.”® Sua ltima obra publicada foi
Technology and Christianity: Essays on the Interface, em 2024. Isso significa que Schuurman
amadureceu suas ideias durante diferentes periodos do desenvolvimento tecnoldgico recente,

especialmente entre a Guerra Fria e a popularizagdo da Tecnologia da Informagao.

2 SCHUURMAN, Egbert. Uma visdo alternativa da tecnologia. Trad. Breno Oliveira Perdigdo. Belo Horizonte:
P&B Publicacdes, 2021. p. 156.
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A obra de Schuurman e os conceitos que desenvolve sdo profundamente influenciados
pela filosofia de Herman Dooyeweerd, assim como sua atuac¢ao publica foi influenciada por
Abraham Kuyper. Por exemplo, ele aborda frequentemente a questdo da crise ambiental
gerada pelo avango tecnologico, apresentando o problema como fundamentalmente religioso
sem deixar de propor agdes praticas na esfera da sociedade.”® Para Schuurman, o motivo
religioso base da natureza e liberdade e sua consequente tensao estdo no centro da produgdo
tecnologica moderna.” Dessa forma, é impossivel compreender a obra de Schuurman sem
uma compreensao geral dos conceitos da filosofia reformacional.

Os pressupostos reformacionais de Egbert Schuurman ndo o impedem de criticar
alguns pontos do movimento neocalvinista e sua relagdo com a tecnologia, principalmente em
seu inicio, com Abraham Kuyper. O filosofo da tecnologia holandés reconhece que Kuyper
teve um ponto cego na sua relacdo com a tecnologia e que ele aceitou o desenvolvimento
tecnologico de forma exageradamente otimista, sem perceber os seus perigos e problemas.?

Outra influéncia bastante presente nos desenvolvimentos filos6ficos de Schuurman ¢é
Jacques Ellul, filosofo francés que escreveu extensamente sobre tecnologia. Schuurman
utiliza varias das categorias e observacdes de Ellul, especialmente nas definigdes de
tecnologia e nas diferengas entre a tecnologia moderna e as antigas tecnologias manuais. Por
outro lado, a inevitabilidade do avango e dominagdo tecnologica afirmada por Jacques Ellul,
que propunha certa autonomia a tecnologia e a tratava com grande pessimismo, ¢
repetidamente criticada por Schuurman. Se a tecnologia ¢, como propde Schuurman,
fundamentalmente religiosa e conectada aos motivos religiosos base da sociedade, ¢
impossivel que ela seja autdnoma.”’

Apesar das diversas criticas aos fundamentos religiosos do desenvolvimento
tecnologico atual, Schuurman usa a filosofia reformacional para também trazer uma

perspectiva positiva da tecnologia, sob o motivo cristdo, que traga real progresso cultural.?®

2 SCHUURMAN, Egbert. Reflexdes sobre a sociedade tecnolégica. Trad. Breno Oliveira Perdigdo. Belo
Horizonte: P&B Publicagdes, 2018. p. 47.

2 SCHUURMAN, Egbert. Cristdos em Babel. Trad. Breno Oliveira Perdigdo. Brasilia: Editora Monergismo,
2016. p. 20-25.

% SCHUURMAN, Egbert. Uma visdo alternativa da tecnologia, p. 42.

27 SCHUURMAN, Egbert. Fé, Esperanca e Tecnologia: ciéncia e fé cristd em uma cultura tecnoldgica. Trad.
Thais Semionato. Vicosa: Editora Ultimato, 2016. p. 88-98.

% 1bid, p. 76.
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Nas proximas se¢des, apresentaremos as principais problematicas, conclusdes e

solugdes propostas por Schuurman realizadas sob a 6tica da filosofia reformacional.

4. Tecnologia como esperanca

Nos ultimos séculos da historia da humanidade, principalmente apds a Renascenca, a
tecnologia e seus artefatos tém assumido fung¢des progressivamente mais centrais na
experiéncia humana de contato com a realidade. Muito desse desenvolvimento tecnoldgico ¢
associado a crenca de que a humanidade ¢ capaz de alcancar salvagdo ou destrui¢do através
dos proprios esforcos, através da sua liberdade e do seu controle total da natureza. Segundo o
historiador contemporaneo Yuval Noah Harari:

Nao precisamos rezar para nenhum deus ou santo para que nos salvem deles. Sabemos bem o
que precisa ser feito para evitar a fome, as pestes e a guerra — e geralmente somos
bem-sucedidos ao fazé-lo. E verdade que ainda se verificam fracassos dignos de nota; mas,
quando deparamos com eles, ndo mais damos de ombros e dizemos “Bem, ¢ assim que as
coisas funcionam em nosso mundo imperfeito”, ou “Que seja feita a vontade de Deus”. Sim,
quando a fome, as pestes ou a guerra saem de nosso controle, costumamos achar que alguém

deve ter se equivocado, estabelecemos uma comissdo de inquérito e prometemos que na
proxima vez faremos melhor.?”’

A crenga de Harari ndo ¢ tnica. O futur6logo Neil Redding, em uma palestra para um
evento de uma grande empresa de tecnologia brasileira, afirmou que os recentes modelos de
Inteligéncia Artificial generativos ndo sdo apenas tecnologias, mas uma nova espécie com a
qual os seres humanos precisam estabelecer uma simbiose que beneficie ambos os lados. Para
obter o que precisamos dessa nova espécie, devemos oferecer a ela algo que seja do seu
interesse.*

Tais visdes sobre tecnologia entram imediatamente em conflito com a percepg¢ao crista
da realidade. Na crenga na salvagdo pela tecnologia ndo hé espago para uma salvagdo divina,
visto que o destino da humanidade estaria exclusivamente nas maos das capacidades
cientificas e tecnoldgicas humanas. Egbert Schuurman conecta esse anseio humano pela

tomada do poder das maos do préprio Deus com o relato da Torre de Babel em Génesis, onde

» HARARI, Yuval Noah. Homo Deus: Uma breve histéria do amanhd. Trad. Paulo Geiger. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 2015. p. 7.

3 CATUCCI, Anaisa. “IA é uma nova espécie e ¢ preciso interagir, diz Neil Redding no Universo TOTVS”.
Canaltech, 18 jun. 2025. Disponivel em:

/. Acesso em: 6 nov. 2025.
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o desejo por alcangar Deus, o desafiar, tomar o seu lugar e recuperar o paraiso perdido por
meio da propria forga, motiva o avango tecnoldgico.’' Diante desta perspectiva, é pressuposto

central do filosofo reformacional que a tecnologia ndo é espiritualmente neutra.*

4.1 Definindo tecnologia

Nao ¢ simples tarefa a definicdo do que ¢ tecnologia. Segundo o autor estudado no
presente trabalho, “fala-se em tecnologia quando se utilizam ferramentas para moldar a

»3 Dessa forma, a tecnologia esta

natureza, na consecu¢ao de propdsitos humanos
profundamente enraizada nas civilizagdes.

Schuurman refina sua definicdo de tecnologia ao contrastar as tecnologias artesanais

com as tecnologias modernas. Para ele, a tecnologia moderna deixou marcas na cultura mais
. . . 34 .

profundas que as tecnologias artesanais anteriores.” Baseando-se nos escritos de Jacques

Ellul, o filésofo holandés apresenta sete caracteristicas que diferenciam a tecnologia moderna

da tecnologia manual: racionalidade, artificialidade, automatismo, autorrefor¢co, monismo,

universalismo e autonomia. Nao se trata da presenca das caracteristica nos artefatos, mas
delas como pressupostos no desenvolvimento e uso das mesmas.*> Segundo ele:

Os desenvolvimentos técnicos modernos sdo obsessivos, enormes em escalas universais,

reducionistas ¢ socialmente nivelados, assim sendo unidimensionais e impessoais. Os seres

humanos acabam como engrenagens na maquinaria, despersonalizados, alienados uns dos

outros. O resultado é uma cultura aparentemente racional, comercial e eficiente, mas, de fato, é

gelada e estéril, sem um coragdo. A dominagdo técnico-cientifica traz uma visdo de tunel e
uma tendéncia a escala maciga a ciéncia, economia e politica.*

Outro aspecto do desenvolvimento tecnolégico moderno ¢ a escala global. As
aplicagOes técnicas estdo conectadas de forma a comporem uma rede mundial, ndo apenas
direta, mas indiretamente. O amplo uso da tecnologia e influéncia dela na vida comum da

humanidade como um todo ¢ sem precedentes histéricos. Para Schuurman, “essas aplicagdes

3 SCHUURMAN, Egbert. Cristdos em Babel, p. 50-53.

2 1bid, p. 17.

33 SCHUURMAN, Egbert. Fé, Esperanca e Tecnologia, p. 75.

3 SCHUURMAN, Egbert. 4 Imagem Tecnolégica do Mundo e uma Etica da Responsabilidade. Trad. Breno
Oliveira Perdigdo. Belo Horizonte: P&B Publicacdes, 2019. loc. 191.

3 SCHUURMAN, Egbert. Fé, Esperanca e Tecnologia, p. 88-103.

* SCHUURMAN, Egbert. Uma visdo alternativa da tecnologia, p. 47.
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técnicas mutuamente conectadas funcionam de forma interativa” e sdo um sistema interligado
no centro da cultura.’’

A tecnologia moderna ¢, portanto, a amplificacdo do poder humano sobre a
realidade®®, marcada por uma ideia secular que coloca a humanidade no centro, ignora os
efeitos da queda, pressupde uma racionalidade neutra e autonoma e vive na tensdo entre a
natureza ¢ a liberdade. Mesmo quando os problemas desse contexto sdo expostos e
identificados, eles sdo apresentados como irreversiveis e inevitaveis.*® Isso ndo quer dizer que
os artefatos tecnologicos sdo, em si mesmos, maus, mas que sdo idealizados, concebidos e

distribuidos nesse contexto.

4.2 A autonomia da razao

Seguindo a tradi¢ao filoséfica reformacional, Schuurman argumenta extensivamente
em diversas das suas obras sobre o problema da crenga ilusdria na autonomia do homem e da
razdo. Essa crenca faz com que a realidade seja reduzida ao pensamento teérico € o ser
humano passa a ser entendido como uma mera maquina. Essa forma de pensar encontra sua
origem no pensamento de René Descartes, que colocava sob a razdo humana o ponto de
partida para todo o resto, levando a cultura ocidental a considerar o pensamento técnico como
a forma dominante de pensar, baseado na autossuficiéncia do pensador.*

A equiparacdo entre o ser humano e maquinas pode ser também encontrada em
filosofos contemporaneos, como Daniel Dennett (1994), em seu artigo “Consciousness in

human and robot minds ™!

. Ele inicia o artigo afirmando que “a melhor razao para acreditar
que robos podem algum dia se tornarem conscientes € que nods seres humanos somos
conscientes, € nés somos noés mesmos um tipo de robds” (tradu¢do nossa). Para Dennett, os
motivos pelos quais robds conscientes podem ndo vir a existir s3o mais mundanos, como

razoes econdmicas, ndo tedricas. No artigo, inclusive, o filosofo ¢ bastante jocoso com a ideia

7 1bid, p. 127.

3% REINKE, Tony. Deus, Tecnologia e a Vida Cristd. Trad. Jodo Paulo Aragdo da Guia Oliveira. Sdo José dos
Campos: Editora Fiel, 2022. p. 14. O autor desse livro possui uma influéncia consideravel de Egbert Schuurman.
Em sua defini¢ao sobre tecnologia, ele diz: "tecnologia ¢ ciéncia aplicada e poder amplificado”.

3 SCHUURMAN, Egbert. Uma visdo alternativa da tecnologia, p. 38-42.

% SCHUURMAN, Egbert. 4 Imagem Tecnolégica do Mundo e uma Etica da Responsabilidade, loc. 281.

* DENNETT, Daniel. Consciousness in Human and Robot Minds. Oxford: Oxford University Press, 1994. DOL:
10.1093/acprof:0s0/9780198524144.003.0002.
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de existir algum componente imaterial na consciéncia. As decisdes tanto de criar o robd
consciente quanto de ndo criar repousam exclusivamente na autonomia da razio humana.*?

Dessa forma, a esperanga posta no controle tecnoldgico tem fundamento na ideia de,
por causa da suposta autonomia da razao, podemos alcangar verdadeira liberdade via esfor¢os
técnicos. Os positivistas, inclusive, criam que tudo o que fosse espiritual ou religioso era sem
sentido. Assim, “escondida atras da fachada da tecnologia moderna, ha uma madascara da
liberdade individual autbnoma, um vécuo espiritual™®.

Por causa da origem no pensamento em Descartes, lidar com a crenga na autonomia da
razdo exige lidar com o Iluminismo. Nesse movimento, “a razdo humana ¢ aceita como
instrumento de controle”, e leva a uma associagdo entre a tecnologia e a felicidade, a
liberdade e o progresso. Essa relagdo cria um ambiente que minimiza as desvantagens e
impactos negativos dos artefatos tecnologicos produzidos. Ou seja, mesmo quando os
problemas sdo percebidos, ndo ha disposi¢do para abandonar o ponto de partida dessas
ideias.*

A crenga iluminista da autonomia do pensamento humano e a veneragao da ciéncia,
reduzindo toda a realidade ao pensamento tedrico, resultam, segundo Schuurman, no que ele

chama de “cultura técnico-cientifica”*

ou de “tecnocracia™®, que seria uma submissio da
realidade aos artefatos tecnoldgicos produzidos pela técnica humana, colocando todas as
esperancas humanas nesse desenvolvimento tecnoldgico motivado por um ideal de controle.

O filésofo holandés exemplifica a tensao dooyeweerdiana entre natureza e liberdade
nas disputas entre os tecnocratas e os revolucionarios. Os primeiros sdo sempre otimistas com
o futuro e acreditam que todos os problemas gerados pela tecnologia podem ser solucionados
com mais tecnologia. Suas esperangas estdo particularmente no desenvolvimento da

Tecnologia da Informagdo, com o avango da computagdo. Para eles, o computador ¢ o maior

instrumento de controle tecnologico. J& os revoluciondrios percebem os problemas da

42 Mesmo fora do ambiente cristdo, ha criticas 4 concepg¢do de Dennett sobre a consciéncia. Um exemplo é o
artigo de Roger Caldwell, “Dan Dennett and the Conscious Robot”, publicado na revista Philosophy Now, n. 18,
1997, no qual o autor questiona os limites da abordagem funcionalista de Dennett sobre a mente e a possibilidade
de consciéncia em robds.

4 SCHUURMAN, Egbert. A Imagem Tecnolégica do Mundo e uma Etica da Responsabilidade, loc. 320.

# Ibid, loc. 553-571.

* SCHUURMAN, Egbert. Uma visdo alternativa da tecnologia, p. 68.

* SCHUURMAN, Egbert. Reflexdes sobre a sociedade tecnologica, p. 9-10.
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artificialidade abstrata trazida pela tecnologia moderna, se opondo ao determinismo da
mentalidade técnica e enfatizando a descontinuidade da histéria. Para estes, o que move a
histéria € a revolugdo, o protesto, conflito, luta e a acdo. E a revolucio, principalmente
politica, que pode mover a humanidade do presente para um futuro utdpico em um mundo de
possibilidades. Essa disputa entre a tecnocracia e a revolugao ¢ descrita por Schuurman como
uma briga de familia: ambos assumem um ponto de vista cartesiano, tendo o homem como
autossuficiente, o mundo como fechado e a historia como exclusivamente a historia do

homem. Nessa perspectiva, fica ainda mais claro que é um conflito de raizes espirituais.*’
A filosofia reformacional, no entanto, rejeita a autonomia do homem e, portanto, rejeita
igualmente a autonomia do pensamento filosofico e cientifico em especial. Todo pensamento
reformacional comec¢a com o reconhecimento de que a natureza do homem e da cultura ndo
sd0 nada em si mesmas. Pelo contrario, reconhece que o homem, que, afinal, ndo criou a si

mesmo, precisa de uma revelag@o a fim de descobrir quem ele €, para que finalidade ele existe,
e qual ¢ o significado da historia que engloba a si mesmo e todas as coisas.*®

4.3 Tecnologia como um falso deus

Abordar a tecnologia como um falso deus e a idolatria em torno dela exige uma breve
defini¢ao de idolatria nos termos reformacionais. O engenheiro canadense Derek Schuurman
— ndo confundir com o filésofo holandés Egbert Schuurman —, em uma entrevista, afirmou
que “sempre que olhamos para as coisas criadas para termos esperanga em lugar de olharmos
para o Criador, caimos na idolatria™®.

O conhecido texto biblico de Romanos 1:23-28 descreve o problema da humanidade

como a troca da adoracdo e do servigo ao criador pela adoragdo de criaturas, assim como a

substitui¢do da verdade divina por mentiras. Deus entrega os iddlatras a si mesmos, a “uma

" SCHUURMAN, Egbert. Technology and Christianity: Essays on the Interface. Aalten: Wordbridge Publishing,
2024. p. 30-43. As principais descricdes dos conflitos entre revolucionarios e tecnocratas foram feitas por
Schuurman no contexto da Guerra Fria ou sob influéncia posterior do impacto desse momento histérico. Diante
disso, € possivel argumentar que a oposi¢do entre os grupos citados acontece de forma diferente hoje, pois ambos
buscam na tecnologia, especialmente na Tecnologia da Informag@o, uma forma de controle sobre a realidade.

Essa mudanga de comportamento ajuda a enfatizar o argumento de similaridade religiosa entre os movimentos.

* SCHUURMAN, Egbert. Uma visdo alternativa da tecnologia, p. 69.
¥ SCHUURMAN, Derek. Entrevista exclusiva com Derek C. Schuurman sobre a relagdo entre fé cristd e

tecnologia. Associacdo  Brasileira de  Cristdios na  Ciéncia,  2017. Disponivel  em:

nologia/. Acesso em: 8 nov. 2025.
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disposi¢do mental reprovavel” (v. 28). Nessa perspectiva, o tedlogo Yago Martins escreve que
“ - .. :
ao elevar algum elemento da criagdo como uma divindade substituta ou concorrente ao Deus
vivo, 0 homem obscurece a propria capacidade de enxergar a criagdo de modo apropriado”.™
A absolutizagdo de elementos da realidade como forma de idolatria resultando em uma
distor¢do da percep¢do do mundo é descrita também por Dooyeweerd’', ao criticar a
programacdo da autossuficiéncia do pensamento filoséfico, e por Egbert Schuurman, ao
criticar a absolutizacao das abstragdes cientificas. Segundo ele:
A incapacidade de perceber que os cientistas produzem abstragdes leva ao reducionismo. Isso
implica também que os académicos ndo se veem como uma criatura, mas como "soberanos e
senhores" (Descartes) sobre toda a realidade. Essa pretensdo leva claramente a ultrapassar as

fronteiras da ciéncia. A ciéncia, consequentemente, se torna uma ideologia e o cientista um
crente na ciéncia [...]. A ciéncia se torna um idolo.*

Ao ignorar Deus no exercicio da ciéncia e declarar a si mesmo como soberano senhor
sobre a razdo, o cientista busca obter uma compreensdo total da realidade a partir das suas
abstragdes e, com isso, submeter as coisas a sua vontade. Ele deseja controlar a realidade e
estabelecer o seu poder. O desejo de reduzir a realidade e submeté-la a vontade humana
através de interpretacdes técnicas da realidade ¢ chamado por Schuurman de tecnicismo. Na
visdo tecnicista, 0 homem se torna o criador e redentor do mundo, que atribui um significado
técnico para todos. O fildésofo holandés acompanha a tradicdo reformacional ao dizer que
“nosso pensamento nio pode reconstruir a realidade integralmente”.>

A devogdo indevida dada a tecnologia se apresenta em diversas camadas. Ela ¢ um
idolo quando esperangas soterioldgicas sdo postas sobre ela, entretanto, ela conjuntamente
manifesta outra idolatria, a saber, a eleva¢do da razdo humana como capaz de moldar a

realidade a sua imagem e semelhanga. O pastor Filipe Fontes, em sua obra Idolatria do

Coracdo, argumenta que ha uma dindmica na idolatria, composta por um idolo menor, um

% MARTINS, Yago. No alvorecer dos deuses: desvendando as idolatrias profundas do coracdo. Rio de Janeiro:
Thomas Nelson Brasil, 2020. p. 34.

' DOOYEWEERD. 4 New Critique of Theoretical Thought, vol. 1, p. 20.

2 SCHUURMAN, Egbert. Fé, Esperanca e Tecnologia, p. 35.

3 SCHUURMAN, Egbert. Fé, Esperanca e Tecnologia, p. 47. Para o autor, em uma linguagem dooyeweerdiana,
reduzir todos os aspectos da realidade ao aspeto 16gico € perder de vista a fonte de significado e ficar sujeito ao
dualismo resultante ao tentar lidar com questdes filosoficas, como a relag@o entre a unidade e a diversidade ou da

continuidade do ser no tempo.
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intermediario € um idolo maior. O idolo ultimo de todo o idolatra é o proprio eu.™* A
tecnologia, produzida e utilizada com a mentalidade tecnicista, serve como potencializadora

da inclinagdo id6latra humana posterior a queda.

Nao raro, a ciéncia e a tecnologia sdo responsabilizadas pela confusdo em que nos
encontramos. Todavia, afirmo tratar-se de um grande mal-entendido. A origem do problema ¢é
o homem. Ele chegou a se considerar o Alfa e 0 Omega. [...] Desde o fechamento do acesso ao
Deus vivo, a humanidade tem colocado a esperanca no que a ciéncia e a tecnologia podem
fazer no futuro.”

O historiador e filésofo alemdo Oswald Spengler, em sua obra Man and Technics,
apresenta uma visdo bastante pessimista da tecnologia e expde o aspecto religioso da
confianga nela. Mesmo ndo sendo cristdo, Spengler fala de uma religido materialista, onde a
“técnica ¢ imortal como Deus Pai, salva a humanidade como Deus Filho, € nos ilumina como
Deus Espirito Santo” (tradugdo nossa).”® O historiador ainda chama os seguidores do
materialismo de adoradores. Ainda que Schuurman critique o seu pessimismo exagerado, de
forma que o ser humano se torna uma vitima inevitavel da propria conquista técnica, Spengler
mostra que a percep¢ao do aspecto religioso do desenvolvimento tecnologico nao € exclusiva
dos cristdos.”’

A idolatria tecnicista, portanto, pode ser resumida em trés principais crengas: (1) o
desenvolvimento de artefatos tecnologicos cada vez mais complexos e abstratos € inevitavel,
ou seja, o progresso nao pode ser interrompido, (2) todo o progresso tecnoldgico trard
melhorias para as condi¢des de vida da humanidade que superardo os seus efeitos colaterais e
(3) quaisquer problemas que surjam originados de algum progresso tecnologico podem e
serdo corrigidos nas proximas etapas do desenvolvimento da tecnologia.”® Para Egbert
Schuurman, essa idolatria ndo ¢ apenas limitante espiritualmente, mas ¢ estreita tecnicamente.
Ao conduzir a um desenvolvimento tecnoldgico autoritario e destrutivo, a propria inovacao

tecnoldgica se torna limitada e irrefletida.”

3 FONTES, Filipe. Idolatria do coragdo: um inimigo ignorado. Sdo Paulo: Cultura Cristd, 2023. p. 45.

3 SCHUURMAN, Egbert. Cristdos em Babel, p. 34-35.

% SPENGLER, Oswald. Man and Technics: a contribution to a philosophy of life. Trad. Charles Francis
Atkinson. Londres: Arktos Media, 2015. p. 67.

7 SCHUURMAN, Egbert. Uma visdo alternativa da tecnologia, p. 15-16.

¥ SCHUURMAN, Derek. Moldando um mundo digital: Fé, cultura e tecnologia computacional. Trad. Leonardo
Bruno Galdino. Brasilia: Editora Monergismo, 2013. loc. 1360.

% SCHUURMAN, Egbert. Reflexdes sobre a sociedade tecnoldgica, p. 64.
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Em vista do cenario até aqui descrito, ¢ possivel afirmar que a tecnologia como
esperanca se da quando anseios soterioldgicos ou escatoldgicos sdo colocados sobre artefatos
especificos ou mesmo sobre uma crenga de progresso iminente e inevitavel. Tal crenca leva
seus adeptos a ignorarem as consequéncias negativas daquilo que ¢ desenvolvido hoje em
nome da esperanca de que elas sdo apenas consequéncias intermediarias de um futuro onde o

progresso terd encontrado a solugdo para todas as coisas.

5. Uma filosofia reformacional da tecnologia

O custo do progresso, no entanto, € uma imposicao autoritaria sobre a realidade do
aspecto logico da existéncia e a idolatria do ego humano. A percep¢do deste custo ¢ ainda
prejudicada pela forma abstrata que o progresso tecnologico se da, pois, dada sua suposta
inevitabilidade e impessoalidade, a responsabilizac¢do individual e comunitaria € obscurecida.
E em resposta a esse cenario que Egbert Schuurman apresenta uma proposta de filosofia
reformacional da tecnologia. Para ele, a filosofia reformacional serve de guia para os perdidos
no labirinto técnico, pois ela ajuda a definir as prioridades e a desenvolver uma tecnologia que
de fato sirva os humanos responsavelmente.®

A situacao dos cristdos no contexto tecnicista ¢ semelhante a um exilio, vivendo em
um tipo de Babilonia. Nela, “o homem adora vérios deuses e os constroi, de acordo com a
permissdo da ciéncia e tecnologia™®' e aos cristios nem sempre ¢ viavel uma atuagdo com
impacto em larga escala. Entretanto, para que o coracao nio seja perdido, ¢ necessario refletir
sobre a nossa responsabilidade diante da cultura atual. Aos cristdos cabe o dever de refletir
sobre os avancos da ciéncia e tecnologia através da perspectiva biblica, proclamando Jesus
como o Senhor de toda a criagdo, inclusive da tecnologia, através da voz profética da Igreja.

Se, como argumenta Schuurman, o problema da sociedade tecnoldgica ¢ antes
religioso que técnico, qualquer solucao proposta deve incluir o aspecto religioso do problema.
Uma filosofia cristd da tecnologia deve, portanto, fundamentar-se no motivo religioso base
cristdo da criagcdo, queda e redencdo. Esse motivo base deve guiar a reflexdo a um sistema

ético coerente e integral para o uso e desenvolvimento dos artefatos tecnologicos.®

% SCHUURMAN, Egbert. Uma visdo alternativa da tecnologia, p. 95-97.
®t SCHUURMAN, Egbert. Cristidos em Babel, p. 18.
2 SCHUURMAN, Egbert. Fé, Esperanca e Tecnologia, p. 177-178.
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5.1 A Criacao e o senhorio divino

Pensar a tecnologia sob a perspectiva cristd da criacdo ¢ direcionar o ponto de partida
de todas as coisas: 0 ser humano estd lidando com uma natureza intencionalmente criada e
compartilha com ela o estado de criatura. Uma das primeiras consequéncias disso ¢ que a
natureza nao ¢ divina, assim como nao foi formada do acaso, mas existe em relacdo com o seu
criador. O homem ¢ colocado na natureza, tendo sido criado a partir dela, como um
representante de Deus e com a incumbéncia de trabalhar, conforme diz o relato de Génesis
1-2. A humanidade ¢ criada com um papel especial, de mordomia e autoridade, em um jardim
que foi chamada a dominar e expandir.

Ao ser criado conforme imagem e semelhanga de Deus, receber dele a capacidade de
linguagem e raciocinio e ser ordenado a usa-la para estudar e classificar a natureza, o ser
humano recebe ndo somente autoridade, mas responsabilidade do Criador. Essa superioridade
sobre a natureza, indicada pelas Escrituras, ¢ frequentemente apontada por opositores como a
causa de toda a distor¢do e falta de cuidado sobre o ambiente presente no Ocidente.
Schuurman argumenta que o dominio afirmado pelo Cristianismo ¢ sempre associado a
responsabilidade, nunca considerado absoluto. Dessa forma, o motivo base cristdo legitima a
ciéncia, mas ndo coloca a existéncia humana e suas esperancas soterioldgicas no estudo e na
transformacgdo da natureza.®

A doutrina crista da criagao também serve como guia para a relagdo com o tempo. A
historia € apresentada linear e progressiva, mas com aspectos ciclicos. Os dias da criagao e o
proposito indicado para o ser humano revelam um objetivo da histdria, ndo um destino fixo e
ciclico inevitavel, em eterna repeticdo. Todavia, o descanso divino no sétimo dia, que serve
como fundamento para os varios aspectos de descanso apresentados na teologia crista,
mantém repetidamente a memoria de que tudo depende do sustento do criador e pertence, em
ultima instincia, a ele. Por causa disso, a terra ndo deveria ser explorada até a exaustdo.
Segundo Schuurman, “o mandato de Génesis ndo significa uma exploragdo ilimitada e
arbitraria da natureza, mas uma abordagem cuidadosa frente a um bem que foi confiado ao

homem”.* Para ele, devemos ver a criagdo como um jardim que caminha em dire¢do a se

% SCHUURMAN, Egbert. Fé, Esperanca e Tecnologia, p. 179-181; SCHUURMAN, Egbert. Uma visdo
alternativa da tecnologia, p. 66.

% SCHUURMAN, Egbert. Fé, Esperanca e Tecnologia, p. 194.
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tornar uma cidade-jardim. Tal entendimento deveria chamar uma busca por desenvolvimento

responsavel.

Somente quando um reconhecimento da origem e do significado da realidade precede a
ciéncia, ¢ um método cientifico instrumentista ¢ rejeitado, entdo a ciéncia se relaciona
corretamente a plenitude da realidade. A ciéncia deve ser integrada na realidade plena da
experiéncia e ser aprofundada como uma forma de conhecimento da realidade. Entdo, o
conhecimento cientifico servird nosso crescimento em sabedoria. Esta maneira de fazer ciéncia
aumentara uma visdo crescente e abrangente da realidade. O objetivo da ciéncia deve ser
ganhar discernimento e fortalecer a responsabilidade humana em relagdo a tudo o que estd

acontecendo na realidade, concebendo essa realidade como um jardim que cresce em uma

"morada de companheirismo”.%

O conceito da criagdo como jardim a ser cuidado e ndo um mundo a ser dominado
deve nos fazer vé-la como um presente que nos exige cuidado, ¢ nosso desenvolvimento
tecnologico deveria ser dirigido por isso. O homem estd destinado a fazer o seu trabalho
diante de Deus, sendo guiado pelas normas presentes na dinamica da criagao,
intencionalmente colocadas pelo criador. O homem ndo ¢ o centro da realidade e sua ciéncia e
tecnologia ndo devem girar em torno de si, mas do préprio Deus, o verdadeiro senhor sobre

todas as coisas.%®

5.2 A Queda e uma antropologia crista

Na teologia cristd, a Queda ¢ o motivo das coisas que estdo erradas com o mundo. Por
causa da maldi¢do advinda da desobediéncia humana contra Deus, descrita em Génesis 3, a
natureza passou a resistir ao ser humano e os proprios relacionamentos entre as pessoas
passaram a ser problematicos. As Escrituras apresentam como o mal se alastrou por todo o
cosmos e todas as capacidades humanas sdo afetadas por ele.

Essa intromissdo do pecado e da sua consequente maldi¢do afetou a propria natureza
humana e distorceu a imagem e semelhanga divinas presentes no homem. A proposta da
serpente de desobedecer e comer o fruto da Arvore do Conhecimento do Bem e do Mal era
um convite a autonomia, ou seja, a escolher a si mesmo como fonte para determinar o que €

certo e errado, em uma recusa direta a Palavra de Deus.*’

% SCHUURMAN, Egbert. Uma visdo alternativa da tecnologia, p. 92.

% SCHUURMAN, Egbert. Reflexdes sobre a sociedade tecnolégica, p. 95.

8 FRANCESCO, Jean. Reformando o Discipulado: uma introdugdo a fé cristd. Rio de Janeiro: Thomas Nelson
Brasil, 2021. p. 181-182.
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Os tedlogos Craig Bartholomeu e Michael Goheen afirmam que, na queda, Adao e
Eva buscaram tornar-se lei para si mesmos, acreditando nas duvidas que a serpente langou
sobre a ordem de Deus para Adao, questionando até mesmo a bondade de Deus, visto que a
serpente acusa Deus de mentir por medo de que suas criaturas se tornassem semelhantes a ele.
A serpente ainda contradiz a afirmagdo direta de Deus das consequéncias da desobediéncia:
diferente do que Deus havia afirmado, eles ndo morreriam ao comer da arvore. A busca pela
autonomia colocou a humanidade em oposi¢do a Deus.®
Tal anseio por autonomia estd no cerne da discussdo de Egbert Schuurman. A crenga
na autonomia da razdo e, consequentemente, do ser humano, direciona a tecnologia moderna e
possui raizes muito antigas, no relato da queda em Génesis. O uso da tecnologia para a luta
humana rebelde contra Deus encontra sua expressdao ja no relato da Torre de Babel, em
Génesis 11. Nele, o desejo por alcancar Deus, o desafiar, tomar o seu lugar e recuperar o
paraiso perdido por meio da propria for¢ca, motiva o avango tecnologico. A tecnologia e a
rebeldia contra Deus por meio da idolatria estdo conectadas desde a queda.®’
O que esta por tras da motiva¢do do homem ao desenvolver a ciéncia e tecnologia? Parece que
0 motivo consiste no anseio humano de controlar toda a realidade mediante seus pensamentos
e agoes. O desejo do homem ¢ controlar a origem, a existéncia ¢ o destino de todas as coisas,

sujeitando-as a si mesmo. O homem continua tentando romper a realidade nos menores
elementos basicos, a fim de reconstrui-las de acordo com sua estrutura de poder.”

A produgdo de artefatos tecnologicos nao pode ignorar os efeitos da queda, sejam eles
sobre a natureza, sejam sobre a razdo humana, e isso pode ser percebido nos motivos
religiosos presentes na historia. Todos os motivos dualistas apresentados por Herman
Dooyeweerd e refor¢cados por Schuurman possuem sua origem na queda da humanidade.
ApoOs a queda, ¢ impossivel pensar em razao, histdria ou natureza humanas sem considerar a

queda e o impulso humano por autonomia, seu desejo de ser o proprio Deus.

% BARTHOLOMEW, Craig G.; GOHEEN, Michael W. O drama das Escrituras: encontrando nosso lugar na
historia biblica. 3. ed. Tradug@o de Daniel Kroker. Sdo Paulo: Vida Nova, 2025. p. 60.

% SCHUURMAN, Egbert. Cristidos em Babel, p. 50-53. O jornalista Tony Reinke, em seu livro Deus, Tecnologia
e a Vida Crista, p. 41-43, relaciona a Torre de Babel com a Arca de Noé, destacando que a torre foi feita com
piche, para ser impermeavel, agravando o tom do desafio contra Deus. O professor de ciéncia da computagdo
Frederick P. Brooks Jr., em seu livro O mitico homem-més, p. 72, descreve a Torre de Babel como o primeiro
fiasco de engenharia.

" SCHUURMAN, Egbert. Cristdos em Babel, p. 44.
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5.3 A Redencio e a esperanca no lugar certo

O cerne da resposta cristd para os dilemas da ciéncia e tecnologia esta na redengdo. A
Criagdo e a Queda fundamentam o entendimento das razdes do estado atual das coisas, do
proposito de tudo e do nosso lugar na realidade. A redencao, por sua vez, apresenta a solucao
final, onde as esperancas devem ser legitimamente firmadas.

A redengdo cristd ¢ exemplificada biblicamente por diversas imagens, como a
substitui¢do penal, onde Cristo, em sua morte, assume o lugar dos pecadores e recebe o
castigo a eles destinado, e os destinatarios do seu sacrificio recebem a justica do Senhor,
sendo vistos como justos diante de Deus. Outra imagem que representa a redengdo ¢ a da
vitéria de Cristo sobre os poderes do mal, chamada de Christus Victor. Ela exalta a imagem
de triunfo de Cristo, sua realeza e a sua gloria exaltada mesmo na morte, no seu ponto de
maior humilhagdo. O Filho de Deus, que ¢ o Deus encarnado, na morte e ressurrei¢cao assume
como o rei de toda a criagdo.”!

Ao morrer e ressuscitar para redimir a humanidade, Jesus restaura o relacionamento da
humanidade com Deus e anuncia uma glorificacdo futura, que removera todos os efeitos do
pecado e as maldigdes derivadas da queda. Nesse aspecto, a redenc¢do inclui a restauragdao do
relacionamento entre o ser humano e a propria criacao. Tal restauragdo ¢ chamada a ser posta
em pratica pela unido mistica do cristdo com Jesus, que, em seus oficios de profeta, sacerdote
e rei, chama a sua Igreja a atuar no mundo. Para Egbert Schuurman, a redencao crista deve
influenciar a forma como os cristdos percebem a realidade.

Uma visdo cristd da realidade procedendo da fé em Deus como Criador e Sustentador deste
mundo ¢ reconhecer que vivemos em uma realidade criada. Tudo no universo ¢ de, através e
para Deus. Os seres humanos s@o a imagem de Deus, ¢ 0 amor a Deus e a0 nosso proximo sdo
os principais principios orientadores de tudo para o qual somos responsaveis. O futuro é o de
Deus: o Seu Reino. Por causa da queda no pecado, vivemos em uma realidade destrocada e
lacerada. Chegou um momento no tempo em que tudo isso sera eliminado, quando o proprio
Deus, através de Cristo, estabelecera Seu Reino. Esse ¢ um Reino cheio de gléoria divina e

infinitamente grande e profundo, no qual os cidadidos desse Reino viverdo em um estado de
harmonia e gratiddo infinita.”

A redengdo coloca a esperanga humana longe da propria humanidade, mas apenas em
Deus. Nada do que for cientificamente estudado ou tecnologicamente produzido pode

verdadeiramente libertar a humanidade do pecado, apenas o sacrificio de Cristo. Dessa forma,

" FRANCESCO, Reformando o Discipulado, p. 216-224.
2 SCHUURMAN, Egbert. Uma visdo alternativa da tecnologia, p. 141.
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“a menos que o homem se converta de modo radical e se volte para Deus”, os conflitos sociais
e a busca por esperanga na tecnologia continuardo acontecendo, visto que “a cultura sem Deus
sempre carrega as sementes da decadéncia”.”

Se a humanidade abandonar a ideia de uma cultura tecnicista e pressupor a realidade
como presente, tanto através da criacdo quanto pelo reconhecimento da reden¢do, um espago
para gratiddo e cuidado sera aberto e o controle por meio da ciéncia e da tecnologia passara a
ser secundario, sem que isso signifique, de forma alguma, inovagdes tecnoldgicas mais
pobres. A visdo crista tira o poder e a idolatria do eu do centro e permite que a ciéncia exerca
o seu devido papel de auxiliar na experiéncia de contato com a realidade, como um mapa que

guia, mas ndo compreende tudo ao que se refere. Ecoando Dooyeweerd, Schuurman reforca a

ideia de que apenas o motivo base cristdo ¢ integrador, sem ser dualista.”™

5.4 Etica da Responsabilidade

A situagdo descrita pelo filosofo holandé€s coloca os cristdos em uma situagdo
delicada. Os discipulos de Jesus sdo chamados a atuar profeticamente no mundo, anunciando
os problemas da tecnologia e propondo solugdes praticas, mas o motivo religioso da criagao,
queda e reden¢do, qualificam os problemas como essencialmente religiosos, necessitando de
uma transformacao religiosa para que o cenario se resolva plenamente. Diante disso, até que o
Reino de Deus seja plenamente estabelecido, como a escatologia cristd antecipa, os cristdos
estdo em uma situacao semelhante ao exilio. Vivem na BabilOnia ansiosos por Jerusalém.

Buscando apresentar uma proposta de filosofia da tecnologia que se adeque ao
contexto atual, que ajude cristdos — e até mesmo ndo cristdos — a se relacionarem com a
tecnologia de forma mais saudavel e sem idolatria, Schuurman apresenta em suas obras um
modelo ético que chama de Etica da Responsabilidade.

Para Egbert Schuurman, a ética ¢ “a ciéncia do bem ou da agdo humana responsavel, a
ciéncia das normas e valores que se aplicam a ag¢do humana”.” Essa defini¢do exige que
qualquer modelo ético proposto lide com os conceitos de bem e mal e defina o que significa

ser responsavel. Segundo ele, muitas das abordagens éticas utilizadas para lidar com o

» SCHUURMAN, Egbert. Cristdos em Babel, p. 36.
™ SCHUURMAN, Egbert. Fé, Esperanca e Tecnologia, p. 200-208.
» SCHUURMAN, Egbert. Fé, Esperanca e Tecnologia, p. 220.
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desenvolvimento tecnoldgico ndo sdo suficientes.” O utilitarismo ndo consegue diferenciar
bem e mal e ndo pode apropriadamente criar um ambiente de responsabilidade e prestacao de
contas. Abordagens deontoldgicas, baseadas no dever, e teleologicas, nos resultados, nao sao
suficientes por serem incapazes de extrapolar as relagdes homem-ferramenta e considerarem
todo o sistema globalmente ramificado de interacio tecnoldgica. E necessario um sistema
ético diferente.”’

A FEtica da Responsabilidade apresenta uma abordagem onde todas as partes
interessadas em determinado artefato tecnologico devem indicar os valores, normas,
principios e, principalmente, as motivagdes que constituem tal artefato. Além disso, os
envolvidos devem saber claramente suas contribui¢des e responsabilidades. Mesmo em um
contexto de grande abstracdo e de escalas sem precedentes de interconexdo entre os artefatos
tecnologicos, eles continuam sendo frutos da engenhosidade humana, expondo todos os
envolvidos a responsabilidades finais e claras, tanto individuais quanto conjuntas, como
sociedade.™

A Etica da Responsabilidade se conecta com o motivo cristdo pela perspectiva da terra
como um jardim a ser cultivado e cuidado de tal forma que flores¢a.” Na visdo cristd, o
jardim se desenvolve em direcdo a cidade-jardim, onde a tecnologia e a natureza estardo em
harmonia. O jardim ndo ¢ propriedade humana, mas uma responsabilidade recebida para o
cuidado. Isso deveria chamar a uma busca por desenvolvimento responsavel. Antes de se
envolver nas atividades cientificas e tecnologicas, € necessario reconhecer o valor intrinseco

das coisas. A realidade ¢ dada aos seres humanos como guardides, ndo como senhores.

6. A proposta reformacional no contexto de Inteligéncia Artificial

A obra de Egbert Schuurman, como um filésofo reformacional da tecnologia, ¢
bastante ampla, tanto conceitualmente quanto historicamente. As principais aplicagdes
praticas apresentadas pelo filosofo envolvem o cuidado com o meio ambiente, gestdo de
recursos em engenharia civil e nuclear, bioética e aplicagdes gerais a computacdo. Essa

amplitude faz com que seja necessario um esforco de aplicagdo da sua obra para o contexto

 SCHUURMAN, Egbert. Uma visdo alternativa da tecnologia, p. 79-91.

77 SCHUURMAN, Egbert. 4 Imagem Tecnolégica do Mundo e uma Etica da Responsabilidade, loc. 665-685.
® SCHUURMAN, Egbert. Uma visdo alternativa da tecnologia, p. 129.

 SCHUURMAN, Egbert. Fé, Esperanca e Tecnologia, p. 14.
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recente de Inteligéncia Artificial, principalmente com os modelos generativos. A presente
secdo busca expor a problematica e alguns possiveis pontos de contato, com o objetivo de
recomendar trabalhos futuros.

Em abril de 2025, Mark Zuckerberg, CEO da Meta, empresa responsavel pelo
WhatsApp, Instagram, Facebook e varios servicos de IA, concedeu uma entrevista para o
Dwarkesh Podcast. Nessa entrevista, ele afirma que o americano médio possui menos amigos
do que gostaria, considerando isso uma oportunidade para agentes de IA. Zuckerberg também
associa isso com a suposta necessidade de todos possuirem algum terapeuta e que todos terdo
uma [A personalizada para si que ajudaria com isso. Ele acrescenta que, como sociedade, sera
necessario encontrar o vocabuldrio para articular a importancia dos modelos de IA
personalizados. Ou seja, para ele, a soliddo das pessoas ¢ uma oportunidade de mercado,
gerada a partir da abstracao dos relacionamentos pessoais motivada pelas proprias plataformas
que administra. Possiveis criticas a essa abordagem podem ser respondidas como a falta de
vocabulario social para reconhecer a importancia do que foi construido.®

A Meta ndo ¢ a nica a possuir uma visao potencialmente destrutiva relacionada a IA.
Em outubro de 2025, o CEO da OpenAl, Sam Altman, anunciou um novo modo adulto no
ChatGPT, que permite contetido e interagdes erdticas com agentes de IA generativa.®' A
ferramenta de conversacdo com modelos de TA generativa ChatGPT também foi identificada
incentivando usuarios a se matarem ou for¢cando de forma inapropriada conversas sexuais.
Além dos problemas sociais, tais modelos causam impactos ambientais e energéticos

consideraveis.®

8 ZUCKERBERG, Mark. Mark Zuckerberg — AI will write most Meta code in 18 months [entrevista).
Entrevistador: Dwarkesh Patel. Dwarkesh Patel, 29 abr. 2025. Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=rY XeQbTuVI0. Acesso em: 13 nov. 2025.

81 PINOTTI, F. “OpenAl anuncia ‘modo adulto’ do ChatGPT com contetdo erdtico”. CNN Brasil, 16 out. 2025.

Disponivel em:

Acesso em: 13 nov. 2025.

82 MALCHEVSKA, O. “Eu queria que o ChatGPT me ajudasse. Por que ele me aconselhou a me matar?”. BBC

News Brasil, 11 nov. 2025. Disponivel em: https://www.bbc.com/portuguese/articles/ce8z4x2060lo. Acesso em:
13 nov. 2025.

8 O’DONNELL, James “A histéria que vocé ainda ndo conhece sobre a pegada energética da 1A”. MIT
Technology Review, 22 jun. 2025. Disponivel em:
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Na obra Fé, Esperanga e Tecnologia, Schuurman questiona se os computadores sdo
capazes de pensar* A resposta do filosofo holandés retorna ao problema da crenga na
autonomia da razdo. Para Alan Turing, pai da computagdo moderna, o pensamento humano
poderia ser reduzido ao modelo técnico, sendo passivel de ser reproduzido de forma
computacional. Usando os aspectos modais, Schuurman argumenta que o computador nao

ocupa todos os espacos na realidade.

Em todas as suas fungdes, aspectos ou modalidades de existéncia, um ser humano opera
subjetivamente. Um ser humano ocupa espaco, muda continuamente num sentido
fisico-quimico, vive, sente, analisa, escolhe, realiza agdes de cunho econdmico, juridico,
estético, ético e baseadas na fé. Falar dessa forma acerca de um computador seria ridiculo.®

O computador pode ter funcdes de sujeito nos aspectos espaciais e fisico-quimicos.
Mesmo a possibilidade de biocomputadores apenas o incluiria no aspecto bidtico. Nos outros
aspectos, os computadores funcionam de forma sujeita aos humanos. A ideia de consciéncia
de um computador ¢ meramente ilusoéria e serve apenas para desvincular a responsabilidade
humana das suas agdes através da tecnologia computacional. A base da expectativa de uma
tecnologia autdbnoma ¢ a crenca religiosa de que a mente constitui a “esséncia” do ser humano
e ela ¢ totalmente autonoma.

Todas as inovagdes do cenario atual da Inteligéncia Artificial ndo alteram o cerne do
problema. Nio sdo problemas puramente técnicos, mas religiosos. E a religido tecnicista,
como expressao da idolatria fundamental do eu, que direciona os avancos tecnologicos
computacionais modernos. Entretanto, assim como Schuurman destaca em sua obra a
mudanga de escala entre as tecnologias artesanais e modernas, enfatizando como isso
influencia na nossa abordagem cultural como cristaos, ¢ necessario que a atividade profética
crista sobre a relacdo da humanidade com as novas tecnologias de Inteligéncia Artificial
considere também as proporcionalidades em suas propostas de solucao. Dessa forma, se faz

necessario estudos futuros sobre a atuacdo crista neste contexto.

https://mittechreview.com.br/impacto-energetico-ia-inteligencia-artificial-data-centers-. Acesso em: 13 nov.
2025.

¥ SCHUURMAN, Egbert. Fé, Esperanca e Tecnologia, p. 136-146.

8 SCHUURMAN, Egbert. Fé, Esperanca e Tecnologia, p. 143.
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7. Consideracoes finais

O pensamento de Egbert Schuurman apresentado no presente trabalho ¢ um excelente
direcionamento para a conexao entre a fé cristd e a tecnologia moderna, especialmente por
criar uma filosofia da tecnologia baseada nas ideias neocalvinistas. Schuurman apresenta uma
abordagem publica inspirada em Abraham Kuyper e uma fundamentacdo filosofica
encontrada em Herman Dooyeweerd. Devido a isso, a proposta de filosofia do fildésofo da
tecnologia holandés ¢ integradora e evita reducionismos comuns dos ambientes cientificos e
tecnologicos. Dessa forma, ele ¢ um necessario ponto de partida para a reflexao crista mais
aprofundada, uma reflexdo que considere a realidade como um todo. Os artefatos tecnolégicos
e a influéncia da tecnologia como um todo devem ser vistas a partir do motivo cristdo de
criacdo, queda e redencdo, através de olhar cuidadoso em cada etapa do desenvolvimento
tecnologico. Nao apenas consequéncias praticas posteriores devem ser analisadas, mas os
motivos anteriores ao desenvolvimento de artefatos tecnoldgicos.

Algumas limitacdes na obra de Schuurman podem ser percebidas e revelam a
necessidade de trabalhos futuros. Por exemplo, o filésofo enfatiza diversas vezes em suas
obras o problema da crenca na autonomia da razdo, mas pouco considera os problemas
gerados na tecnologia pela falta de ordem nos desejos. Muitos ambientes ideoldgicos definem
a identidade do ser humano por aquilo que ele deseja, considerando isso acima da propria
razdo. A critica antropoldgica precisa considerar a integralidade do ser humano e o efeito
geral da queda. Outra limitacdo da obra de Egbert Schuurman ¢ o foco no contexto europeu.
Por ter sido um politico holandés por muitos anos, varias propostas praticas consideram a
cultura europeia e ndo sdo aplicdveis em contexto brasileiro. O proprio conceito de
secularismo europeu nao se expressou da mesma forma nas Américas. Como o socidlogo e
tedlogo luterano Peter Berger (2017) argumenta, “a secularidade ocidental ndo ¢ a Unica
forma de modernidade”.*

Ainda ha espago, portanto, para aprofundamentos cristdos na area da filosofia da
tecnologia. E necessario que a igreja cristd continue a assumir seu papel profético na
sociedade, aponte os idolos culturais, seus problemas e apresente a solucao definitiva para a
idolatria: a redengdo em Jesus Cristo. A tecnologia deve ser apresentada como parte da

criacdo divina, do resultado da imagem de Deus no ser humano, porém profundamente

% BERGER, Peter L. Os multiplos altares da modernidade: rumo a um paradigma da religido numa época

pluralista. Trad. Noéli Correia de Melo Sobrinho. Petropolis, RJ: Editora Vozes, 2017. p. 13.
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afetada pela queda. A verdadeira esperanga pode apenas ser colocada sobre o Filho de Deus e
ndo hé nada na criacdo que seja digno da devogao humana, pois todas as coisas pertencem a

ele e sdo sustentadas por ele.
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O Titulo Cristologico “Filho do Homem” no Apocalipse de Jodo: um estudo a partir de
Ap. 1-13

Isaias da Silva Santos®

Resumo: A presente pesquisa tem como principal objetivo investigar o uso do titulo
cristologico “Filho do Homem” no Apocalipse de Jodo, em especial a sua aparicdo em Ap.
1.13. Nosso propdsito ¢ compreender qual mensagem o autor queria transmitir através do
titulo “Filho do Homem” e quais foram os textos que lhe influenciaram em sua construg¢do
teologica. Para tanto, o seguinte percurso sera realizado: um breve estudo sobre o propdsito e
cristologia do livro do Apocalipse, depois de forma resumida analisaremos o uso da expressao
"Filho do Homem" nas tradi¢des candnicas e extra canonicas e, por fim, o uso da expressao
na narrativa do Apocalipse de Jodo.

Palavras-chave: Apocalipse de Jodo; Filho do Homem; Cristologia.

Abstract: The main objective of this research is to investigate the use of the Christological
title “Son of Man” in the Apocalypse of John, especially its appearance in Rev. 1:13. Our aim
is to understand what message the author wanted to convey through the title "Son of Man"
and which texts influenced his theological construction. To this end, the following path will
be taken: a brief study of the purpose and Christology of the Book of Revelation, then a brief
analysis of the use of the expression "Son of Man" in canonical and extra-canonical traditions
and, finally, the use of the expression in the narrative of John's Apocalypse.

Keywords: Apocalypse of John; Son of Man; Christology.

1. Introducio

De todos os titulos cristologicos apresentados na biblia sagrada, o do “Filho do

homem” foi o mais aprofundado®. Esse titulo conferido a pessoa de Jesus, é uma expressdo

7 E evangelista da Assembleia de Deus em Nova Iguagu/RJ — Ministério de Madureira. Advogado.

Pos-graduando em Direito Processual Civil (PUC-MG); Graduado em Direito (PUC-Rio). Pos-graduado em
Exegese ¢ Interpretacdo Biblica (Faculdade Unida de Vitéria/ ES); Pés-graduado em Teologia do Novo
Testamento - énfase em Teologia biblica (FAECAD); Bacharel em Teologia (FAECAD). E-mail:
isaiasdasilvasantosmf(@gmail.com. Lattes: http://lattes.cnpq.br/0846366804795776.

8  HAHN, Ferdinand, et al. “Son of Man.” The Titles of Jesus in Christology: Their History in Early
Christianity, Ist ed., The Lutterworth  Press, 1969, p. 15-67.  Disponivel em:
<https://doi.org/10.2307/j.ctv2xszrhm.5. > Acesso em: 20 de out. 2023.
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profundamente rica e complexa, com raizes que se estendem tanto na literatura candnica
quanto na extra candnica. Originalmente encontrado nas visdes apocalipticas do Antigo
Testamento, particularmente no livro de Daniel (7:13), esta expressao foi adotada e
amplamente desenvolvida no Novo Testamento, especialmente nos Evangelhos e no
Apocalipse de Jodo. Este titulo cristologico desempenha um papel crucial na identificagdo de
Jesus como uma figura messidnica e escatologica.

No Apocalipse de Jodo, a expressao Filho do homem surge de maneira singular em
Apocalipse 1:13. Jodo descreve uma visdo do Cristo ressuscitado e glorificado, "semelhante
ao Filho de homem", em meio aos sete candeeiros de ouro. Esta descricdo serve para
reafirmar a soberania e autoridade de Jesus sobre a igreja e a historia e, ¢ fundamental para
entender a cristologia de Jodo, onde Jesus ¢ apresentado como o juiz divino e o redentor
escatologico.

A presente pesquisa tem como principal objetivo investigar o uso do titulo cristologico
“Filho do homem” no Apocalipse de Jodo, em especial a sua aparicdo em Ap. 1.13. Nosso
propoésito € compreender qual mensagem o autor queria transmitir através do titulo e quais
foram os textos que lhe influenciaram em sua construcdo teoldgica. Para tanto, o seguinte
percurso sera realizado: um breve estudo sobre o proposito e cristologia do livro do
Apocalipse, depois de forma resumida analisaremos o uso da expressao "Filho do Homem"
nas tradi¢cdes candnicas e extra candnicas e, por fim, o uso da expressdo na narrativa do
Apocalipse de Joao.

Ao fazer isso, serd possivel compreender melhor como esta expressdo contribui para a

visdo apocaliptica e cristologica de Jodo, oferecendo uma perspectiva sobre o papel de Jesus

como o soberano divino e redentor final.

2. Livro do Apocalipse: proposito e cristologia
2.1 Proposito

O apocalipse de Jodo nasce em um ambiente onde prevalece a cultura da transmissao
oral, pois neste periodo ndo havia muitos textos escritos. Nesse sentido, inicialmente o
Apocalipse nao surge como um livro unificado, mas circulava a partir de varios escritos
pessoais fragmentados. Mais tarde, durante o governo do Imperador Domiciano,
aproximadamente no ano de 95 d.C. recebeu o formato de livro tal como encontramos hoje.

Sobre essa tematica Mesters e Orofino afirmam:
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Inicialmente, ainda ndo era um livro, mas, sim, um ou varios escritos pessoais que
circulavam nas comunidades em apoio a transmissdo oral da Boa-Nova. Estes
escritos ndao editados (apostilas), na medida em que iam sendo transmitidos,
recebiam acréscimos e modificagdes de acordo com as circunstancias ¢ os problemas
das comunidades. Até que, la pelo ano 95, época do imperador Domiciano, alguém
reuniu e unificou tudo num unico escrito e o editou na forma do livro que atualmente
conhecemos como o Apocalipse de Jodo®.

Ja em relacdo ao contexto politico, social e religioso, o ambiente de produgdo do
Apocalipse ¢ marcado pela mistura religiosa, os cristaos estavam totalmente entrelacados com
as praticas oriundas dos cultos helenistas, soma-se a isso a participagdo na esfera publica eu
estava atrelada a adoragio ao imperador™. Ou seja, havia uma “guerra” entre o que era santo e
o profano.

Nelson kraybill, escrevendo sobre o pano de fundo do Apocalipse de Joao € como o
povo cristdo estava envolvido economicamente e religiosamente com o império, descreve o

seguinte:

Os cristdos tinham pronto acesso aos navios, docas e sede de associagdo saciavam o
enorme poder de Roma [...]. Ja no século I, alguns fiéis circulavam com frequéncia
entre mercadores € negociantes; outros eram pequenos comerciantes. Alguns
cristdos do século I tinham fortuna ou ligagdes que lhes possibilitavam frequentar
circulos de influéncia politica e econdmica [...]. a luz dessa crenga, Ap 18 ¢ mais que
um poema sobre a queda de um inimigo; ¢ um alarme para os cristdos romperem
todos os lagos econdmicos e politicos com um império que se entregaram a
injustica, a idolatria e a cobiga.”"

Diante dessas circunstancias o livro foi escrito para ser encaminhado para as sete
igrejas da provincia proconsular da Asia (Ap. 1.10-11). Claramente, com objetivo de ser um
escrito de resisténcia ao culto Imperial. Pois o propdsito primaz de Jodo era fortalecer a fé dos
irmaos na esperanca que era Cristo, diante das afrontas e persegui¢des praticadas pela besta
(Império). Diferentemente de muitas interpretacdes contemporaneas a preocupacao do autor
estava mais ligada as questdes do presente do que do futuro.

A leitura do Ap. nos faz enxergar que concretamente, ¢ o profeta Jodo que escreve;
mas, retoricamente, sdo palavras diretas do Cristo exaltado entre os candelabros (Ap.1.13)*.

(13

Nesse sentido, “ a fungdo (retorica) do Apocalipse ndo ¢, portanto, informativa, mas

exortativa, quer levar seu leitor a ndo abandonar (apostasia) — nem mesmo com acomodagoes

% MASTERS, Carlos; OROFINO, Francisco. Apocalipse de Séo Jodo: A teimosia da & dos pequenos. Editora
Vozes, Petropolis, RJ, 2003, p. 73.

% MIRANDA, 2015/2, p. 410.

! KRAYBILL, J. Nelson. Culto e comércio imperiais no Apocalipse de Jodo. Sio Paulo: Paulinas, 2004, p.
18 -19.

%2 MIRANDA, Valtair A. Revisitando o contexto de producio do Apocalipse de Jodo. Reflexus - Ano IX, n.
14, 2015/2, p. 408.
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(sincretismo) — o compromisso de seguir o Cordeiro para onde quer que o leve”.” Ao
contrario de outros escritores cristdos primitivos, o profeta Jodo ndo encorajou o seu publico a
honrar e obedecer ao imperador, mas em vez disso encorajou, por meio dos seus simbolos e
retorica, a resisténcia.*

Tomando como base essa perspectiva, o proposito central deste livro ¢ exortar a
comunidade cristd a se afastar dos acordos e beneficios economicos e politicos com Império
Romano, uma vez que estas institui¢des se encontravam profanadas e seu imperador rogava
para si o titulo de Deus®. “O livro de Apocalipse em si ndo permite um olhar neutro: ou se
compartilha a ideologia de Roma, a visdo do império promovida pela propaganda romana, ou
se adota a perspectiva do céu, que desmascara as pretensdes de Roma”.”

Este livro ¢ uma convocacgao divina para os fiéis ao Cordeiro “sair” de Babilonia

(Ap. 18. 4-5). Nao sair em sentido fisico, mas no sentido espiritual. Pois continuar
tendo relacionamento econdmico, politico, social e espiritual com Roma significa abrir mao

1.7 O Apocalipse revela que a paz e a riqueza proporcionada pelo

da nova cidade celestia
Império Romano eram falsas, € convoca os cristdos para serem fiéis ao cordeiro que os levaria

para nova Jerusalém.’®

2.2 Cristologia: o Cristo glorificado

A cristologia do livro do Apocalipse, assim como as demais cristologias do Novo
Testamento esta apoiada na morte e ressureicdo de Cristo (sacrificio pascal). Pois o autor
deixa essa verdade explicita logo no primeiro capitulo: ““ eu fui morto, mais eis que agora vivo
por toda eternidade” (Ap. 1.18).

Para Vilcilane Mourdo, em sua tese doutoral, A cristologia do Apocalipse de Jodo estd

em sintonia com a tradicdo neotestamentaria, compartilhando da maioria dos titulos

% ARENS, Eduardo; MATEOS, Manuel Diaz. O Apocalipse, a forca da esperanca: estudo, leitura e
comentario. Edi¢des Loyola. Sdo Paulo, Brasil, 2004, p. 108.

% COLLINS, Adela Yarbro. Satan’s Throne. In: Biblical Archaeology Review May/June 2006, p. 28-39.

% KRAYBILL, 2004, p. 21.

%  BAUCKHAM, Richard. A4 teologia do livro de Apocalipse. 1.ed. Rio de Janeiro: Thomas Nelson Brasil,
2022, p. 47.

7 HOWARD-BROOK, Wes; GWYTHER, Anthony. Desmascarando o imperialismo: interpretagdo do
Apocalipse ontem e hoje. Sdo Paulo: Loyola/Paulus, 2003, p. 224.

% KRAYBILL, 2004, p. 21.
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cristologicos do Novo testamento. Porém, em seu estilo e perspectiva sobressaem alguns
tragos peculiares, como por exemplo, o eixo profético.”

Como em todos os livros da Biblia Cristo ¢ o centro do livro. “A primazia 6bvia da
teologia no Apocalipse de Jodo corresponde, por outro lado, uma participagao plena de Jesus
na atuagdo de Deus, portanto, uma cristologia com perfil teocéntrico”.'” Todos
acontecimentos — na terra € no céu — gravitam entorno da pessoa e da obra do Cristo
glorificado, pois “¢€ a sua morte que proporciona a derrota de satands, e seu sangue ¢ a base
para vitoria dos santos (12,11) e lhes confere a condig¢do de “reino e sacerdotes” (1.6; 5.9-10).
“Testemunha fiel e verdadeira” (3.14), o “primogénito dos mortos”, que abre caminho para os
demais. Ele compartilha do trono com Deus (5.6; 22.1) e sua vinda ¢ o grande climax do
julgamento do mal (19.11-27)".'%!

A importancia da cristologia extraordinariamente profunda de Jodo para a mensagem
de Apocalipse ¢ que ela deixa absolutamente claro que o que Cristo faz, Deus faz. Sendo
assim, podemos afirmar que Jesus compartilha dos mesmos atributos eternos de Deus. Por
conseguinte, o que que Cristo faz, na salva¢do e no julgamento, ndo ¢ menos divino do que
aquilo que se diz ser feito por “aquele que esta sentado no trono”.'%?

E ele que em unido com o Pai estd apto a receber adoragdo (5.13). O Cristo
apresentado por Jodo ¢ o Cristo que vence ndo por meio da violéncia como o império romano,
mas o que vence através do proprio sangue /autossacrificio. (5.6; 9.12; 13.8).

A cristologia apresentada por Jodo no apocalipse, diferentemente de outros livros do
Novo Testamento, tem como foco principal a manifestacdo do Cristo glorificado envolto em
uma linguagem simbolica e enigmatica. Porém, ndo se encontra submissa a linguagem e a
estrutura de um tratado dogmatico. Sendo assim, para uma compreensdo profunda da
cristologia presente neste livro, seu leitor terd a dificil tarefa de desvendar seus simbolos e
enigmas.

Jodo ao escrever o Apocalipse apresentou uma nova roupagem a cristologia do Novo

Testamento, sem romper totalmente com a tradi¢do cristd primitiva.'” Contudo, ele a repensa

% MOURAO, Vilcilane Vaz; Mazzarolo, Isidoro (Orientador). Ap 10,1-11: O tempo esti consumado, e ainda
profetizas?: A experiéncia da tradicdo profética no livro do Apocalipse. Tese de Doutorado, 287p.
Departamento de Teologia, Pontificia Universidade Catolica do Rio de Janeiro, 2007, p. 216.

190 SCHENELLE, Udo. Teologia do Novo Testamento. p. 993

1% OSBORNE, Grant R. Apocalipse: comentario exegético. Sdo Paulo: Vida Nova, 2014, p. 38.

122 BAUCKHAM, 2022, p.75.

1 MOURAO, 2007, p. 226
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e a reformula a partir da luz da fé cristd, isso pode ser visto na utilizacdo dos titulos

cristologicos proto-cristaos.

3. As tradicoes acerca do titulo “Filho do Homem”

O titulo cristolégico Filho do homem ndo apareceu de improviso no livro do
Apocalipse, mas tem sua origem e desenvolvimento na longa na tradi¢do judaica. Embora
exista uma gama de textos (candnicos e extra canonicos) em que a expressao Filho do homem
apareca, dada a sintese do trabalho delimitaremos o estudo apenas na utilizagdo da expressao
nos textos mais relevantes da tradi¢ao canonica, da tradi¢ao extra candnica e nos manuscritos

de Qumran.

3.1. “Filho do homem” na tradicao canoénica
3.1.1. Na biblia hebraica: Nm. 23.19; Ez. 1.3; Dn. 7.13 — 8.17

A expressdao Filho do homem ¢ encontrada muitas vezes, tanto no Velho como no

Novo Testamento'*

. Originalmente, a primeira vez que essa expressao aparece ¢ em
Nm. 23.19, que diz: “Deus ndo ¢ homem, para que minta; nem filho de homem, para que se
arrependa; porventura, diria ele e ndo o faria? Ou falaria e ndo o confirmaria?”

Em hebraico, o termo usado é "078"12" (ben-adam)", traduz-se literalmente como filho
do homem. Esta expressdao ¢ frequentemente usada na Biblia Hebraica para denotar um ser
humano, enfatizando a natureza humana e mortal da pessoa em questdo. Neste contexto
especifico de Nm. 23.19, a frase esta destacando que Deus ndo possui as limitagdes e falhas
dos humanos, como mentir ou se arrepender.

No livro de Ezequiel, escrito no sexto século a.C., a frase foi uma maneira que Deus,
muitas vezes, identificou o profeta Ezequiel (2.1,3-6 e muitos outros versiculos em Ezequiel).
Tal expressdo aparece cerca de 93 vezes ao longo do livro. Este termo serve para destacar a
humanidade de Ezequiel em contraste com a divindade de Deus, sublinhando o papel do
profeta como representante humano escolhido para transmitir as mensagens divinas ao povo

de Israel.

104 Cf. (Nm. 23. 19; J6 16.21; 25.6; 35.8; SI. 8.4; 80.17; 146. 3; Is. 51.12; 56. 2; Jr. 49.18-33; 50.40; 51.43; Mt.
8.20; 11.19; Lc. 7. 34; Mc. 2.10; 2. 27, 28; 8.31; 9.31; 10.33-34; At. 7.56; Hb. 2. 6; Ap. 1.13; 14.14)

' 1) 33 (ben) - Esta palavra significa "filho". 2) 218 (adam) - Esta palavra significa "homem". Adam é também
o nome do primeiro ser humano na Biblia, ¢ de forma mais geral pode referir-se a humanidade.
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A expressao filho do homem em Ezequiel ndo possui conotacdo messidnica, o termo
enfatiza a mortalidade e as fraquezas humanas, contrastando com o poder e a autoridade
divina. Ezequiel ¢ chamado de filho do homem desde o inicio do seu chamado profético
(Ezequiel 2:1) e ao longo de suas visdes e profecias. Este titulo estabelece uma relacao de
dependéncia e obediéncia do profeta em relagio a Deus, bem como sua posicdo de
intermediario entre Deus e o povo.

Ja no livro de Daniel a expressao aparece duas vezes (Dn. 7.13 e 8.17), com dois
sentidos diferentes. Em Daniel 7.13, a expressao Filho do homem aparece em uma visao que
Daniel tem durante a noite. Este ¢ um dos textos mais conhecidos e comentados do Antigo

Testamento por sua relevancia teologica e escatoldgica.

A narrativa biblica esta descrita da seguinte maneira:

Eu estava olhando nas minhas visdes da noite, e eis que vinha nas nuvens do céu um
como o Filho do Homem,; e dirigiu-se ao Ancido de Dias, e o fizeram chegar até ele.
Foi-lhe dado dominio, e gléria, € um reino, para que todos os povos, nagdes e
linguas o servissem; o seu dominio ¢ um dominio eterno, que ndo passara, € o seu

reino, o unico que ndo sera destruido.

A expressao Filho do homem aqui ¢ unica em relacdo ao uso frequente em outros
livros do Antigo Testamento. Em Daniel, o Filho do homem ¢ uma figura celestial, distinta da
humanidade comum, mas representando alguém com uma natureza divina e humana, pois ele
vem "nas nuvens do céu", demonstrando um sinal de divindade e autoridade. Este personagem
escatologico ¢ apresentado ao Ancido de Dias e recebe dominio, gléria e um reino eterno. Isso
sugere que ele ¢ investido de autoridade divina, em contraste com os reinos terrestres
temporarios representados pelos animais. Seu reino ¢ descrito como eterno e indestrutivel, o
que tem implicagdes messianicas profundas.

Nesse sentido, a expressao Filho do homem em Daniel 7 €, portanto, central para a
compreensdo da teologia messidnica e escatologica tanto no judaismo quanto no cristianismo,
representando uma figura que transcende a histdria humana e inaugura o reino eterno de Deus.

Em Daniel 8.17, o profeta ¢ chamado de Filho do homem, aqui esse titulo sublinha a
humanidade de Daniel e a necessidade de intervengao e esclarecimento divinos para entender
a visdo apocaliptica. Este uso do termo esta mais alinhado com o de Ezequiel, destacando a

fragilidade e limitagdo humanas, em contraste com o poder e a revelacao divina.
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Esses textos, extraidos da tradicdo da Biblia Hebraica, mostram que ¢ expressao Filho
do homem no contexto veterotestamentario pode significar simplesmente um ser humano ou,

em contextos proféticos, referir-se a uma figura messianica com autoridade divina.

3.1.2 No Novo Testamento

Chegando ao Novo Testamento, O titulo Filho do homem ¢ um dos mais importantes e
distintivos usados por Jesus. Este termo aparece mais de 80 vezes nos Evangelhos e ¢ central
para entender a autoidentificacdao e a missao de Jesus.

Nos Evangelhos Sinopticos, o titulo cristoldgico Filho do homem ¢ utilizado por Jesus
para se referir a si mesmo de maneira multifacetada. Esse titulo encapsula a complexa
identidade de Jesus, combinando elementos de sua humanidade, autoridade divina, papel
redentor, retorno escatoldgico e funcao de juiz final. Aqui estd um resumo dissertativo de seu
uso, destacando passagens chave.

O titulo Filho do homem ¢ frequentemente utilizado para sublinhar a identificagdo de
Jesus com a condicdo humana. Em Mateus 8. 20, Jesus afirma: "As raposas tém covis, ¢ as
aves do céu tém ninhos, mas o Filho do homem nao tem onde reclinar a cabecga." Este
versiculo destaca a falta de posses materiais e a vida de despojamento que Jesus escolheu,
enfatizando sua plena participagdo na condicdo humana. Lucas 9. 58 ecoa essa mesma
declaragdo, refor¢ando a ideia de que Jesus, como Filho do homem, viveu uma vida de
simplicidade e itinerancia.

Outra dimensao crucial do titulo Filho do homem ¢ a autoridade divina que ele
implica. Em Mateus 9. 6, Jesus diz: "Ora, para que saibais que o Filho do homem tem na terra
autoridade para perdoar pecados..." Esta declaracdo ¢ uma resposta direta as acusacdes de
blasfémia por parte dos lideres religiosos e revela que Jesus possui uma autoridade que ¢
tradicionalmente atribuida apenas a Deus. Marcos 2. 10 e Lucas 5. 24 também registram este
episodio, refor¢ando o reconhecimento de Jesus como uma figura com poder divino para
perdoar pecados.

Jesus frequentemente usava o titulo Filho do homem para prever seu sofrimento e
morte. Em Mateus 17. 22-23, ele diz aos discipulos: "O Filho do homem sera entregue nas
maos dos homens; e mata-lo-3o, e ao terceiro dia ressuscitard." Esta profecia ¢ repetida em
Marcos 8. 31, onde Jesus ensina que "importa que o Filho do Homem padeca muitas coisas, €

seja rejeitado pelos ancidos, pelos principais sacerdotes e pelos escribas, € seja morto, e
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depois de trés dias ressuscite." Lucas 9. 22 também apresenta esta predi¢do, sublinhando a
necessidade do sofrimento e morte de Jesus como parte de sua missdo redentora.

O uso escatologico do titulo Filho do homem € proeminente nos discursos de Jesus
sobre o fim dos tempos. Em Mateus 24. 30, Jesus declara: "Entdo aparecera no céu o sinal do
Filho do homem; e todas as tribos da terra se lamentardo, e verao o Filho do homem vindo
sobre as nuvens do céu, com poder e grande gldria." Este versiculo aponta para a segunda
vinda de Jesus, quando ele retornard em poder e gloria para completar o plano divino. Marcos
13. 26 e Lucas 21. 27 também descrevem esta visdo gloriosa do retorno de Jesus, reafirmando
seu papel escatologico.

Por fim, o titulo Filho do homem ¢ associado ao juizo final. Em Mateus 25. 31-32,
Jesus descreve: "Quando o Filho do homem vier em sua gloria, e todos os santos anjos com
ele, entdo se assentard no trono da sua gldria; e todas as nagdes serdo reunidas diante dele, e
apartard uns dos outros, como o pastor aparta dos bodes as ovelhas." Esta passagem manifesta
o papel de Jesus como juiz escatoldgico, que avaliara todas as nagdes e individuos no fim dos
tempos. Lucas 22. 69 também alude ao papel judicial de Jesus, mencionando que ele estard "a
direita do poder de Deus."

No livro de Atos, o titulo Filho do homem ¢ usado uma vez, em um contexto de visao
celestial. Estévao, o primeiro martir cristdo, ao ser apedrejado, tem uma visdo gloriosa e diz:
"Eis que vejo os céus abertos, € o Filho do homem, que estd em pé a mao direita de Deus"
(Atos 7. 56). Esta declaracdo sublinha a vindicacao e exaltagao de Jesus apds sua ressurreigao,
apresentando-o como uma figura celestial que compartilha a autoridade divina. O uso do
titulo aqui refor¢a a conexdo entre Jesus e a visdo de Daniel 7. 13 -14, onde o Filho do
homem recebe dominio, gldria e um reino eterno.

Nas Cartas Paulinas, o titulo Filho do homem" nao ¢ explicitamente mencionado, no
entanto, Paulo frequentemente fala de Jesus em termos que implicam sua humanidade e
divindade. Por exemplo, em Filipenses 2. 6-8, Paulo descreve Jesus como aquele que, "sendo
em forma de Deus, ndo teve por usurpagdo ser igual a Deus, mas esvaziou-se a si mesmo,
tomando a forma de servo, fazendo-se semelhante aos homens." Esta passagem, embora nao
use o titulo Filho do homem, reflete a mesma teologia de um Messias que ¢ plenamente
humano e divino, e que se humilha até a morte, para depois ser exaltado.

Nas Epistolas Gerais (Tiago 1 e 2 Pedro 1, 2 e 3 Jodo, Judas), o titulo Filho do homem

também ndo é utilizado. Contudo, temas semelhantes de Jesus como o Messias sofredor e
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exaltado sdo presentes. Em 1 Pedro 2. 21-24, Jesus ¢ descrito como o exemplo supremo de
sofrimento injusto e redencdo: "Ele mesmo levou os nossos pecados em seu corpo sobre o
madeiro, para que nds, mortos para os pecados, vivamos para a justica; e pelas suas feridas
fostes sarados." A auséncia do titulo especifico ndo diminui a compreensdo cristologica que
estas epistolas apresentam sobre Jesus.

A Epistola aos Hebreus ndo usa explicitamente o titulo Filho do homem, mas
desenvolve uma cristologia rica e profunda que ressoa com os temas associados a ele. Em
Hebreus 2. 6-9, o autor cita o Salmo 8, que fala da humanidade em termos elevados e se refere
a Jesus: "Mas, agora, ainda ndo vemos todas as coisas sujeitas a ele; vemos, porém, coroado
de gldria e de honra aquele Jesus, que fora feito um pouco menor do que os anjos, por causa
da paixdo da morte." Jesus € visto como o cumprimento do ideal humano, exaltado apos
sofrer a morte, refletindo o tema do Filho do homem como um ser divino-humano que se
humilha para ser exaltado.

E perceptivel, portanto, a partir dos textos estudados que o uso do termo Filho do
homem no Novo Testamento ¢ multifacetado, refletindo a identidade tnica de Jesus como
aquele que ¢ tanto humano quanto divino, cumpridor de uma missao salvifica e o juiz final da

humanidade. E um titulo que lanca luz sobre sua autoridade, sua relacio especial com Deus e

seu papel fundamental no plano de redencdo divina.

3.2 “Filho do homem” na tradi¢ao extra canonica

Na tradi¢do extra canonica e expressdo Filho do homem aparece em vdrios textos,
analisaremos apenas as referéncias mais importantes e discutidas academicamente. Sao elas:

1Enoque, 4Esdras e, por fim, os manuscritos de Qumran.

3.2.1 A expressiao “Filho do homem” em 1Enoque

O titulo Filho do homem em 1Enoque aparece no livro parabola ou similitudes de
Enoque (1Enoque, Capitulos 37.71). Trata-se de um livro composto por inumeros relatos e
sua possivel datagdo vai do século III a. C ao I d.C.'". No livro este termo juntamente com
outras expressdes se referem a figura do Messias. Pois “O personagem
messianico-escatologico de 1Enoque ¢ apresentado como um ser preexistente e oculto (48. 3;

62:7), que se manifesta atualmente (48. 7, que atua como juiz (46. 4-6; 62. 3-11; 69. 27,29),

1% RUSSEL, D.S. Desvelamento Divino. Sio Paulo: Paulus, 1997, p. 64
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revelador (46. 3), vindicador da justica (48. 4; 62.12; 71. 17) e governador universal (62. 6;
71.15-17), e que recebe adoragio (48. 5; 62. 9)”'%.

Além disso, tal expressdo aparece na segunda pardbola (46. 4) dotado de poder e apto
a disferir juizo contra as nagdes desobedientes ao “Senhor dos Espiritos” € como uma espécie
de protetor dos justos que busca incansavelmente garantir a heranga dos eleitos na terra.'”’

Diferentemente da manifestacdo da figura do Filho do homem em Daniel 7 que deixa
margem para discussao sobre se a expressao se refere ao povo (coletivo) ou a um ser angelical
individual, em 1Enoque o Filho do homem nao deixa davidas, pois se apresenta como uma
realidade individual, concreta e de aproximavel interpretagdo.'®

Para Diez A. Macho, em Enoque essa figura possui significado de uma transposi¢ao e
juncao de tradi¢des e personagens da literatura judaica e posterior mente Crista, no qual o
Filho do homem recebe tracos messianicos e poderes forenses, o qual castigara o império e
recompensara o justo.'” Ou seja, neste livro o Filho do homem ¢ apresentado como aquele

que vira estabelecer o reino.

3.2.2 A expressao “Filho do homem” em 4Esdras

O livro de 4Edras ¢ um livro de origem hebraica e aramaica ocidental palestinense®,
datado em torno do ano 100 d.C.?® Nesse livro a figura do Filho do homem se manifesta a
partir de uma concep¢do nacionalista com tragos de um messias a muito prometido e
esperado, porém distante do povo sem qualquer intervencao em sua situagao presente.

Em 4Esdras 13, o visionario tem uma visao de um homem que sai do mar. Este
homem ¢ descrito de maneira majestosa e poderosa, reunindo uma grande multiddo para
enfrentar os inimigos de Deus. Ele esculpe uma montanha sem usar maos, simbolizando uma
intervengdo divina. O homem na visdo destrdi os exércitos inimigos com um sopro de sua
boca, uma metafora para o julgamento divino e a palavra de Deus. Este personagem ¢ muitas

vezes interpretado como uma figura messidnica, semelhante a de Daniel 7.

1% AUNE, D. E. Son of man. In: RUEDA, Neto, E. O “Filho do Homem”: uma breve anélise da expressdo na
literatura judaica antiga e cristd primitiva. Kerygma, Engenheiro Coelho (SP), v. 13, n. 1, p. 23-34, 2018.
Disponivel em: <https://revistas.unasp.edu.br/kerygma/article/view/976>. Acesso em: 20 nov. 2023, p. 27.
LEITE, Antonio de Jesus Silveira. Filho do Homem: Trajetoria de uma imagem messianica, de Daniel a
Cristologia de Apocalipse de Jodo. 2006. 150 folhas. Dissertagdo (Ciéncias da Religido) - Universidade
Metodista de Sao Paulo, Sdo Bernardo do Campo, 2006, p. 54.

198 LEITE, 2006, p. 54.

199 MACHO, A. Diez. Apécrifos del Antiguo Testamento. Vol. IV. Madrid: Cristiandad, 1984, p. 239.

» MACHO, 1984, p. 251.

% RUSSEL, p. 86.
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O titulo Filho do homem" em 4Esdras ¢ usada para descrever uma figura messianica e
apocaliptica que desempenha um papel central na visdo de Esdras sobre o fim dos tempos.
Esta figura ¢ investida de poder divino para julgar e restaurar, refletindo temas comuns na
literatura apocaliptica judaica e alinhando-se com as expectativas messianicas do periodo do

Segundo templo.

3.2.3 Nos manuscritos de Qumran'"’

Inicialmente vale destacar que a expressao Filho do homem ndo apareca
explicitamente nos Manuscritos do mar morto, mas os textos de Qumran fornecem um pano
de fundo rico para compreender as expectativas messidnicas e apocalipticas do judaismo do
Segundo Templo. Essas expectativas incluem figuras messianicas que desempenham papéis
redentores e escatologicos, oferecendo um contexto no qual o titulo Filho do homem pode ser
mais plenamente compreendido.

Entre as principais figuras que aparecem nas crencas e nos escritos da comunidade de
Qumran'"!, destacamos a figura enigmatica de Melquisedeque, citado no manuscrito 11Q13,
que tem caracteristicas muito semelhantes ao Filho do homem apresentado em Daniel 7. O
estudo minucioso de 11Q13 revela que Melquisedeque possuia tragos de um juiz escatoldgico,
além disso, sdo atribuidas ao sacerdote Melquisedeque fungdes messianicas, divinas e

proféticas''?.

1% Manuscritos do Mar Morto sdo cdpias manuscritas da Biblia Hebraica e demais escritos internos da
Comunidade de Khirbet Qumran, descobertos em grutas ao longo da margem noroeste do Mar Morto entre
os anos de 1947 e 1956. A maioria dos textos constitui-se de fragmentos que datam do final do III século a.C
até o século VII-VIII d.C. FITZMYER. J. A. 101 Perguntas sobre os Manuscritos do Mar Morto. Sio
Paulo: Edig¢oes Loyola, 1997, p. 19. In: MARTINS, Claudio Marcio Pinheiro. O sumo sacerdicio de Jesus e
Melquisedeque no livro de Hebreus. Teologia do Novo Testamento: Introdugdo Geral. 1ed.Rio de Janeiro:
CPAD, 2022, v. 1, p. 104-121.

O Mestre da Justiga: Um lider espiritual reverenciado pela comunidade de Qumran, que ¢ visto como um
intérprete autorizado das escrituras ¢ uma figura de orientagdo. Embora néo seja identificado como o "Filho
do Homem", sua figura messianica oferece um paralelo interessante para compreender as expectativas de um
lider ungido. O Sacerdote e o Rei Messianico: Alguns textos de Qumran, como o "Documento de Damasco"
e os "Rolos da Guerra", mencionam a expectativa de dois Messias: um messias sacerdotal de Aardo e um
messias real de Israel. Isso mostra uma diversidade nas expectativas messianicas que pode estar relacionada
a figura do "Filho do Homem" como um lider divinamente ungido. O Apocaliptico "Filho do Homem":
Embora a expressdo "Filho do Homem" especifica ndo apareca, o conceito de um lider escatologico e
apocaliptico ¢ evidente. Por exemplo, o "Livro das Pardbolas de Enoque" (parte de 1 Enoque), que foi
encontrado em Qumran, menciona uma figura similar ao "Filho do Homem" de Daniel, associada a
julgamento e salvacao.

TERRA, K. R. C. O enigma de Melquisedec em 11q13: intertextualidade em Qumran e o imaginario do
juizo. Revista Oracula, v. 5. n. 10, p. 103, 2009. Disponivel em: <https://bit.ly/2t9Eg9t>. Acesso em: 23 nov.
2023.
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Aifla Luzia Andrade'", em sua tese doutoral, discorrendo sobre a relac¢do entre o Filho

do homem e Melquisedeque elenca alguns pontos de semelhanga entres essas duas figuras

enigmaticas, conforme pode ser visto no quadro a seguir.

FILHO DO HOMEM

MELQUISEDEQUE

Realiza a restaura¢do do povo sob
a soberania de YHWH no reino que
implantard. No fim dos tempos ¢ juiz do
mundo e redentor dos justos. Sua
existéncia garante a efetivagdo da justica
divina.

No Jubileu escatoldgico, apos a
guerra final, Melquisedeque fara a
restauragdo quando julgar os maus,
libertar os escravos, € a terra retornar aos
verdadeiros herdeiros. Isto sera o sinal da
soberania de YHWH sobre toda criatura.

E um ser escatologico.

Em 11QMelch, Melquisedeque
aparece “no final do décimo jubileu”
(linha 7), isto ¢, no final dos tempos.

E uma reconstrucdo literaria
realizada a partir de releituras de mitos
dos povos vizinhos de Israel.

Identificar Melquisedeque com
Shem alude as epopéias de herois
diluvianos e aos mitos sobre Noé. Os
termos Malki, Tsedeq e Shalem remetem
aos mitos jebusitas e acadicos.

Sua ascensdo ao poder so6 ¢
possivel apos a destruicao dos inimigos
sobrenaturais.

Segundo 11QMelch, o “Ano da
Graga de

Melquisedeque”  s6  iniciard
quando Beliyyaal e os espiritos aliados
forem vencidos por Melquisedeque. Em

outros rolos de Qumran, o oponente ¢
Malki-resha (4QBerf e 4QAmramb).

Apesar de poderoso, ¢ inferior ao
Ancido de dias, do qual recebe o poder
para reinar. Esse Ancido, nos mitos, €

Ao citar Is 61,2 e o Sl 82,1,
11QMelch substitui o sujeito divino por
Melquisedeque. Isso d4 a entender que
Melquisedeque venha a ser o Deus de

'3 ANDRADE, Aila Luzia pinheiro de. A Maneira De Melquisedeque: o Messias Segundo o Judaismo e os
Desafios da Cristologia no Contexto Neotestamentario e Hoje. Tese. 239 p. Belo Horizonte: Faculdade

Jesuita de Filosofia ¢ Teologia, 2008, p. 165.
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Israel. Contudo, quando afirma que

Melquisedeque executara os juizos de El,
11QMelch faz uma distingdo entre

ambos e mostra a soberania do ultimo.

identificado com El, o juiz e chefe do
pantedo.

E representante do “povo dos Os judeus de Qumran sdo
santos do Altissimo”, judeus fiéis que | chamados de “o  partido de
sofreram nas maos de Antioco IV | Melquisedeque” e este ¢  seu
Epifanes. representante (11QMelch), ambos

resistem aos kitim (romanos) no Rolo da
Guerra (1QM XVII-XV).

Varios rolos de  Qumran
descrevem o conflito escatoldgico
travado por Melquisedeque juntamente
com seus aliados angelicais e humanos,
contra Beliyyaal, contra o Anjo das
Trevas e contra o Principe do Reino da
Impiedade. Tudo indica que se trate do
mesmo personagem, o campedo das
forcas do mal. Este também tem
congregados: os espiritos da maldade e os
impios. Apos a vitoria de Melquisedeque
os oponentes serdo julgados e os aliados
serdo vingados.

Condenard os anjos protetores dos
1mpérios opressores € 0s impios.

Sua vinda significa o inicio do A vinda de Melquisedeque trard a

mundo vindouro ou Reino de Deus. Seu
reinado sera o reinado de Deus e do povo
eleito sobre as nacoes.

era escatoldgica, o reino da luz. O termo
Melquisedeque ¢ um nome teoforico que
inicialmente honrava uma divindade, mas

em Qumran ¢ usado para enfatizar a
realeza de YHWH sobre o cosmo, sobre
Israel e sobre as nagdes no fim dos
tempos.

Ainda sobre o tema a autora afirma que:

Identificar Melquisedeque com Shem era conveniente, entre outras coisas, para unir
o passado e o futuro, a “arqueologia teoldgica” com a escatologia. Significava falar
sobre um herdi sobrevivente ao fim do mundo, no passado, e, com isso, algar um
salto para o futuro, quando, novamente, Deus faria uma nova criagdo do universo
mediante outras catastrofes e cataclismas. Mas com a viva certeza de que a Shekinah
ndo abandonara o povo da alianga ¢ de que as nag¢des finalmente reconheceriam o
Deus de Israel, ou seja, a alianga seria alargada a todos os povos. O texto de
11QMelch vai desenvolver esse carater escatologico de Melquisedeque, destacando,
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principalmente, o tema do julgamento. Melquisedeque vai aparecer em 11QMelch

como aquele que preside o julgamento final.'*

Em resumo, a figura do Filho do Homem em Jesus Cristo e a figura do sacerdote
Melquisedeque se conectam através de suas identidades sacerdotais Unicas e eternas, €
possivel perceber que Melquisedeque e o Filho do homem" compartilham vérias semelhangas,
especialmente em suas representagdes como figuras celestiais e redentoras com papéis
escatologicos significativos. Essas semelhancas destacam a diversidade e a riqueza das
expectativas messianicas e escatologicas no judaismo do segundo templo, fornecendo um

contexto mais profundo para compreender essas figuras e suas fungdes teoldgicas.

4. O titulo cristologico “Filho do homem” no apocalipse de Joao: ap. 1. 13

Conforme citado inicialmente, o presente estudo tem como objetivo investigar qual
mensagem o autor do livro do Apocalipse queria transmitir através do titulo Filho do homem
atribuido a Jesus Cristo e quais foram os textos que o influenciaram em sua construgao
teologica.

Diante de todos os textos — candnicos e extra candnicos — estudados até aqui,
conclui-se que o uso do titulo cristolégico Filho do homem", utilizado por Jodo em
Apocalipse 1:13 tem como background a visio do texto judaico de Daniel 7:13'"°,

Sobre esta ligagao Grant Osborne defende a seguinte ideia:

Ha uma o6bvia associagdo com as palavras relacionadas ao “Filho do homem” nos
Evangelhos, embora a forma diferente [...] se trata de uma alusio direta a Daniel e
nio aos logia de Jesus. Todavia, em muitos textos dos Evangelhos existe uma
ligagdo com a figura exaltada de Daniel, em que fica nitida a nuanga da figura
messidnica glorificada do texto de Daniel.''®

John J. Collins no mesmo sentido escreve:

A identificacdo de Jesus com o Filho do Homem daniélico faz bastante sentido no
contexto pds-pascal da Igreja primitiva. Pelo menos algumas pessoas esperavam que
Jesus restaurasse o reino de Israel, mas ele falhara ignominiosamente em fazé-lo. A
identificacdo com a figura de Daniel 7 permitiu aos seus seguidores crerem que ele

!4 ANDRADE, 2008, p. 167.

5 Estudos recentes apontam Daniel como o livro mais usado do AT em Apocalipse. Cf. BEALE, G. K. e
CARSON, D. A. Comentdrio do uso do Antigo Testamento no Novo Testamento. Sio Paulo: Vida Nova,
2014, p. 1319.

! OSBORNE, p. 96.
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era, ndo obstante, 0 messias, ¢ que ele voltaria para completar a obra de libertacao.
Essa crenga foi posteriormente elaborada no livro do Apocalipse de Jodo.'”

A visdo em Daniel 7:13 e sua referéncia em Apocalipse 1:13 sublinham a autoridade
suprema de Cristo. Ele é o soberano sobre todos os povos e reinos, € seu dominio € eterno.
Essa mensagem ¢ crucial para os cristdos, especialmente aqueles que no contexto historico de
producao do livro do Apocalipse estavam se vendo obrigados a aderir o culto ao imperador de
Roma. Pois a mensagem produzida pelo visionario Jodo na ilha de Patmos reforga a certeza de
que Cristo estd no controle final da historia.

O uso de Daniel 7:13 como pano de fundo para Apocalipse 1:13 ¢ significativo para
entender como o autor do Apocalipse amplia a identidade messianica e escatoldgica de Jesus
Cristo. Em Daniel 7:13, o profeta vé uma visdo na qual alguém como Filho do homem ¢
apresentado diante do Ancido de Dias e recebe autoridade, poder e dominio sobre todos os
povos. Esta figura ¢ identificada como um messias vindouro, um governante divinamente
apontado que estabelecera um reino eterno.

Ao usar essa imagem como referéncia, o autor constroéi uma visao similar de Cristo em
Apocalipse 1:13. Neste versiculo, Jodo descreve Jesus como alguém semelhante a um Filho
de homem, vestido com uma tinica que chega aos pés e com um cinto de ouro ao redor do
peito. Além disso, a transposicdo dos atributos da figura judicial do Ancido de Dias para
Cristo evoca também sua fungdo de juiz divino dos altimos dias."®

Portanto, Jodo, ao usar o titulo Filho do Homem em Apocalipse 1:13 e em outras
partes de seu texto, estd ecoando e aplicando essa rica tradicdo messianica encontrada nas
escrituras judaicas e apocalipticas. Ele identifica Jesus Cristo como o cumprimento das
esperancas ¢ das profecias relacionadas ao Filho do Homem, mostrando-o ndao apenas como
um lider humano, mas como o divinamente designado Messias que traz salvagdo e julgamento
final sobre o mundo.

Para Kistemaker, “O Apocalipse apresenta Jesus tanto como rei quanto como
sacerdote que liberta seu povo do pecado por meio de seu sangue |[...]. Portanto, o vocabulario
de Jodo descreve a dignidade e elevada posi¢do do Filho do Homem”.'”

A importancia desse uso estd na conexdo profunda entre as profecias messianicas do

Antigo Testamento, como as de Daniel, e a figura de Jesus Cristo no Novo Testamento. Ao

" COLLINS, John J. 4 imaginacdo apocaliptica: Uma introdugio 4 literatura apocaliptica. Sio Paulo: Paulus,
2010, p. 373.

8 BEALE, 2014, p. 1330.

119 KISTEMAKER, Simon J. Apocalipse. Sio Paulo: editora Cristd, 2004, p. 137.
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aplicar essa imagem a Jesus, Jodo estd afirmando sua identidade como o Messias esperado,
aquele que ndo apenas veio para redimir seu povo, mas também para estabelecer seu reino
eterno. A utilizacao da figura de Filho do Homem nao apenas refor¢a a humanidade de Jesus,
mas também sua divindade e sua autoridade suprema sobre toda a criagdo, conforme descrito
em Daniel.

Além disso, essa referéncia escatoldgica sublinha a crenca de que Jesus ndo apenas
cumpriu as profecias messianicas do Antigo Testamento durante sua vida terrena, mas
também inaugurou o cumprimento final dessas profecias no contexto do fim dos tempos. Em
Apocalipse, Jesus ¢ apresentado ndo apenas como o Cordeiro que foi morto, mas também
como o Rei dos reis e Senhor dos senhores que vird novamente para estabelecer seu reino de
justica e paz.

Portanto, ao fazer uso do titulo Filho do Homem em Apocalipse 1:13, Jodo enriquece e
amplia a compreensdo da identidade messidnica de Jesus Cristo, mostrando-o como o
cumprimento final das esperancas e profecias do Antigo Testamento, tanto em seu papel de
Salvador quanto como Rei escatoldgico e juiz final.

Essa mensagem tinha como objetivo mostrar aos cristdos da Asia Menor que o triunfo
de Cristo sobre o mal e a vitéria final de seu reino sobre todas as nagdes e poderes terrenos
mais cedo ou mais tarde iria chegar.

Nesse sentido, a expressao Filho do Homem em Apocalipse 1:13 encapsula uma visao
poderosa do Cristo glorificado, com profundas implicagdes teolodgicas e praticas para os
cristdos. Esta imagem reafirma a supremacia e autoridade de Jesus, proporciona esperanga
escatologica e serve como um chamado a fidelidade e missdo continua. Para os cristdos de
hoje, esta visdo ¢ um lembrete constante da presenga de Cristo em meio a sua igreja e da

certeza de sua vitoria final sobre o mal.

5. Consideracoes finais

Conforme analisado no presente estudo, o titulo cristolégico Filho do Homem ¢ uma
expressao carregada de significados teologicos profundos e multifacetados, com uma rica
tradicdo tanto na literatura candnica quanto na extra candnica. O seu uso na biblia,
particularmente nos Evangelhos e no Apocalipse de Jodo, reflete uma progressiva revelagao e

desenvolvimento da identidade e missdo de Jesus Cristo.
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Na literatura candnica, o Filho do Homem ¢ frequentemente usado nos Evangelhos
para destacar a humanidade e a divindade de Jesus. Nos Evangelhos Sinopticos, Jesus se
autodenomina Filho do Homem para sublinhar sua encarnacdo, sofrimento, morte,
ressurreicdo e futura vinda em gloria. Essa expressdo serve para conectar Jesus ao
cumprimento das profecias messianicas do Antigo Testamento, especialmente a visdo de
Daniel 7:13, onde o Filho do Homem ¢ uma figura celestial que recebe dominio e gloria
eternos do Ancido de Dias. Além disso, no Novo Testamento, a Epistola aos Hebreus associa
Jesus a Melquisedeque, destacando seu sacerddcio eterno e superior.

Na literatura extra candnica, textos como 1Enoque e 4Esdras utilizam a expressao
Filho do Homem em contextos apocalipticos e messianicos. Em 1Enoque, o Filho do Homem
¢ retratado como uma figura celestial que executa julgamento e reden¢do, prefigurando a
interpretacdo cristd de Jesus como o juiz escatologico e redentor. Estes textos ajudam a formar
um pano de fundo essencial para a compreensdo do uso e desenvolvimento do titulo Filho do
Homem no contexto cristdo primitivo.

No Apocalipse de Jodo, a expressao Filho do Homem aparece de forma singular em
Apocalipse 1:13, onde Jodo descreve uma visdo do Cristo ressuscitado e glorificado,
“semelhante a0 um Filho de homem, entre os sete candeeiros de ouro. Esta imagem ndo sé
remete a visdo de Daniel 7:13, mas também expande e enriquece a compreensao cristologica
de Jesus. Em Apocalipse, Jesus € apresentado como o soberano divino que tem autoridade
suprema sobre a igreja € o cosmos. Sua presenca entre os candeeiros simboliza seu cuidado
continuo e vigilante pelas igrejas, oferecendo conforto e exortacdo aos fiéis.

As implicagdes teoldgicas dessa visdo sdo vastas. Em primeiro lugar, reafirma a
cristologia elevada, reconhecendo Jesus nao apenas como um mestre humano, mas como o
Senhor exaltado que reina soberanamente. Em segundo lugar, oferece uma esperanga
escatologica fundamental, assegurando aos cristdos que, apesar das perseguicdes e
tribulagdes, Cristo ja conquistou a vitoria definitiva sobre o mal. Em terceiro lugar, sublinha a
autoridade de Cristo sobre a vida e a morte, oferecendo seguranga e encorajamento para os
crentes perseverarem na fé.

Para os cristdos contemporaneos, o titulo Filho do Homem em Apocalipse 1:13 serve
como um poderoso lembrete da presenca continua de Cristo em meio a sua igreja e da certeza
de sua vitoria final. Esta visdo motiva os crentes a viverem com um senso de missdo e
fidelidade, refletindo o carater de Cristo e proclamando sua mensagem de salvacdao e

julgamento iminente. Em tltima andlise, o estudo do titulo Filho do Homem no Apocalipse de
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Jodo revela a profundidade e a riqueza da identidade de Jesus, oferecendo uma base so6lida

para a fé e a esperanca crista.
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Andando em unidade do Espirito: uma exegese de Ef 4.1-6

Adson Almeida Heitz dos Santos'®

Resumo: A epistola de Paulo aos Efésios enfoca que a igreja deve andar em unidade do
Espirito, unindo judeus e gentios como um s6 corpo em Cristo. Esta unidade ¢ construida
sobre as béncdos espirituais contidas nos primeiros capitulos da epistola, enfatizada em
virtudes como humildade, mansidao, longanimidade e amor, sendo essenciais para a unido. A
declaracao de “um s6 Espirito”, “um s6 Senhor”, “uma s6 f€”, “um s6 batismo” e “um sé
Deus e Pai” reforca a natureza singular da unidade da igreja, sendo o Espirito Santo o selo

dessa unido.

Palavras-chave: Unidade. Espirito. Corpo.

Abstract: Paul’s epistle to the Ephesians emphasizes that the church must walk in the unity of
the Spirit, uniting Jews and Gentiles as one body in Christ. This unity is built on the spiritual
victories contained in the epistle’s first chapters, emphasizing virtues such as humility,
gentleness, patience, and love, which are essential for unity. The declaration of “one Spirit,”
“one Lord,” “one faith,” “one baptism,” and “one God and Father” reinforce the singular
nature of the church's unity, with the Holy Spirit as the seal of this unity.

Keywords: Unity. Spirit. Body

1. Introducio

A epistola aos Efésios aborda a compreensao do apostolo Paulo referente a unidade da
igreja, destacando a énfase na unido entre judeus e gentios e a ideia de que todos fazem parte
de um mesmo corpo em Cristo. Dentre as possiveis correlagdes da carta aos Efésios aos
escritos paulinos, hd uma relagdo com Colossenses por também enfocar a compreensao da

igreja como um sé corpo com Cristo. Além da anélise candnica, a andlise contextual dos

1200 autor é Pastor da Igreja Presbiteriana do Brasil, Mestrando em Estudos Pastorais com &nfase em
Aconselhamento Biblico pelo Centro Presbiteriano de Pés-Graduagao Andrew Jumper, Pés-Graduado em
Teologia de Paulo pelo Instituto Reformado de S3o Paulo, formado em Teologia pelo Seminario Teoldgico
Presbiteriano Rev. Denoel Nicodemos Eller, e Bacharel em Administragao com linha de formagdo especifica
em Comércio Exterior pela Faculdade de Estudos Sociais do Espirito Santo. E-mail: adsonahs@gmail.com.
Midias: @adsonheitz

79


https://doi.org/10.29327/2638577.5.3-4

Revista Teoldgica Jonathan Edwards V, No 3 (2025): 444 - 444

capitulos anteriores ¢ necessaria para o entendimento da importancia de se viver de modo
digno da vocacao recebida. Através da andlise de relagdes 16gicas é possivel chegar no centro
da pericope e poder extrair a mensagem do texto. Assim sendo, o objetivo deste artigo ¢
defender que o foco da pericope de Ef 4.1-6 ¢ a exortagdo para que os cristdos andem na
unidade do Espirito, mostrando que o texto ¢ um dos mais descritivos em relacdo a unidade.
Para o desenvolvimento do artigo, iniciara com uma discussdo da pericope no contexto
do livro de Efésios, passando pelo contexto canOnico para a compreensao de Ef 4.1-6,
entrando na andlise exegética da pericope a luz das segdes anteriores e terminando com uma

conclusdo resumindo e aplicando os resultados da pesquisa exegética.

2. O texto de Efésios 4.1-6 no contexto de efésios

A pericope em estudo ndo ¢ um bloco de ideia novo e distinto de toda a carta aos
efésios, haja visto ser uma progressao da argumentagdo do apostolo Paulo desde o inicio. Da
mesma forma, a constru¢cdo da argumentacdo nao finaliza ao final da pericope, mas segue até
ao final da carta. Por isso, € necessario analisar o texto de Ef 4.1-6 no contexto de toda a carta,

bem como a sua estrutura para que a mensagem do texto seja compreendida da forma correta.
2.1 O contexto de efésios 4.1-6

Diferente da maioria das cartas paulinas, a epistola aos efésios nao foi escrita em
resposta a alguma circunstancia especifica,'?' mas para responder quais as implica¢des para a
igreja, como uma unidade do corpo, Cristo exerce como Senhor sobre o cosmo (BRUCE,
1984). Embora alguns levantem a dificuldade de se encontrar um propésito na carta aos
efésios, hd um fio condutor por toda a epistola sendo reforcado a cada argumento e a cada

. “ o s x .
parénese, sendo que “todos os privilégios da vida sdo encontrados em unido com Cristo ¢
transmitidos pelo Espirito. Efésios apresenta um evangelho de unido com Cristo de forma

mais poderosa do que qualquer outra carta do Novo Testamento” (SNODGRASS, 1996 —

21 por se assemelhar mais a um serm3o ou a uma homilia, hd questionamentos quanto a autoria e o
destinatario, podendo ser essa uma “carta circular”. Entretanto, os questionamentos nao se sustentam a uma
acurada investigacdo. Para mais, veja: CARSON, D. A.; MOO, Douglas J.; MORRIS, Leon, Introdu¢do ao Novo
Testamento, 1° ed., Sdo Paulo, SP: Vida Nova, 1997, p. 335-343; FOULKES, Francis, Efésios Introducdo e
comentdrio, 2% ed., Sdo Paulo, SP: Vida Nova, 1983, p. 15-35; CASE, Shirley Jackson, “To Whom Was
‘Ephesians’ Written?”, The Biblical World, vol. 38, n. 5, p. 315—-320, 1911; BOWEN, Clayton R., “Are Paul’s
Prison Letters from Ephesus?”, The American Journal of Theology, vol. 24, n. 2, p. 277-287, 1920; ROBINSON,
Benjamin W., “An Ephesian Imprisonment of Paul”, Journal of Biblical Literature, vol. 27, n. 2, p. 181-189,
1910
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tradugdo nossa).

O Dr. Harold W. Hoehner (2002) fez uma lista com sete tdpicos que remetem a
concepgdo da unidade da epistola as Efésios: 1) A palavra &votng (enotés — unidade) é
utilizada somente em Ef 4.3,13; 2) O termo ¢v (en — um) ¢ utilizado catorze vezes: fez um
(2.14), um novo homem (2.15), um corpo (2.16; 4.4), um Espirito (2.18; 4.4) uma esperanca
(4.4), um Senhor (4.5), uma fé (4.5), um batismo (4.5), um Deus e Pai (4.6), cada um de nds
(4.7), cada parte (4.16), cada um de per si (5.33); 3) A unidade ¢ alcancada “em Cristo”,
sendo que essa expressdo, ou semelhante, ocorrem trinta e oito vezes em Efésios; 4) A
preposi¢do oVv (syn — com, junto com) ¢ utilizada em combinagdo com catorze palavras,
sendo trés denotando a unido entre Cristo e os crentes, € as outras onze referindo a unido de
judeus cristdos e gentios; 5) O termo ékkAncia (ekklesia — igreja) € utilizado nove vezes para
apontar onde essa unidade ¢ encontrada; 6) A unidade da igreja ¢ descrita com figuras de
linguagem arquitetonica, bioldgica e social; 7) A igreja ¢ descrita como o corpo que esta
unido sob cristo, que € o cabeca.

A unidade da igreja estd contextualizada em toda a carta, sendo necessario conectar a
pericope em estudo com o restante da epistola. Inicialmente o apostolo louva pelas béngaos
espirituais dadas por Deus Pai, realizadas em Deus Filho, asseguradas e aplicadas pelo Deus
Espirito Santo (1.1-14). Em seguida passa a dar gracas a Deus em oracdo rogando por
sabedoria para o entendimento da unidade do corpo através do cabeca que € Cristo (1.15-23).
ApoOs o louvor e agdes de gracas, ¢ dado o ensino sobre a salvagdo e o viver em unidade com
Cristo, uma vez que outrora todos estavam mortos (2.1-10). Dada a compreensao da situagao
passada e como foi revertida através de Cristo, deve-se lembrar que todos necessitam crescer
em unidade sendo edificados através do Espirito de Deus (2.11-22). Por esta causa, a igreja
deve orar pedindo a estabilidade por meio de uma crescente compreensao de ser um so corpo,
sendo os gentios também membros (3.1-13), clamando para que todos sejam fortalecidos e
alicercados em amor para a gloria do Senhor da Igreja (3.14-21). O entendimento de que
todos sdo um s6 corpo em um sO Senhor, leva a uma maturidade mesmo em meio a
diversidade (4.7-16), fazendo com que todos andem de acordo, unidos e renovados no Deus
de justica e retidao (4.17-24). Isso leva a igreja a uma caminhada de santidade em amor,
buscando imitar a Deus (4.25-5.2), andando como filhos da luz (5.3-14) e com todo cuidado e
humildade, enchendo-se do espirito, amando uns aos outros no temor de Cristo (5.15-21),
refletindo isso nos relacionamentos, quer matrimonial, quer paternal, quer de senhorio e servo

(5.22-6.9). Por ultimo, revestindo da armadura de Deus para fugir das ciladas do inimigo e
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permanecendo firmes e unidos em Cristo, com paz, amor e fé a todos os membros do corpo
(6.10-24).

Com isso, percebe-se que o contexto da carta ¢ conduzido pela argumentagao da
unidade da igreja como copo de Cristo, buscando a unidade entre judeus cristdos e gentios,
demonstrando que todos (incluindo os gentios) sao membros do corpo e desfrutam dos
mesmos privilégios e deveres por terem sido eleitos pelo Deus e Pai antes da fundagdo do
mundo, predestinados para ado¢do de filhos através de Jesus Cristo, e selados na unido com o
Filho através do Espirito Santo. Nisso o crente ndo vive mais como outrora, em uma vida de

pecado e separacdo, mas anda em santidade e unidade.
2.2 A estrutura de efésios 4.1-6

Hé uma forte evidéncia referente a unidade da igreja ser o fio condutor da epistola aos
Efésios, sendo a pericope de Ef 4.1-6 ¢ o que mais expressa esse objetivo. O inicio da
pericope ¢ facilmente entendida pela mudanga do género literdrio no contexto imediato
anterior, (3.14-21) com uma terminacao tipica de oragdo duév (amém), para o inicio do género
literario em parénese no texto em estudo (4.1) (LINCOLN, 1990). Além disso, o verbo
infinitivo mopakaA® (parakalo — exorto) seguido da conjun¢do odv (oun — portanto) é
utilizado como uma transi¢do da argumentacdo anterior para a que se passa a ser feita
(ABBOTT, 1897). Nota-se que “as trés primeiras palavras sdo as mesmas palavras gregas de
Rm 12.1 onde, da mesma forma, seguem uma doxologia que concluiu o capitulo anterior. A
conjun¢do ovv (oun) extrai uma inferéncia ou um resultado do que precede” (HORHNER,
2002 — traducdo nossa). Assim como que em Rm 12.1 ¢ uma clara divisdo de argumento pelo
uso da conjungdo com o verbo infinitivo, também o ¢ em Ef 4.1.

Entretanto, ainda que seja uma transicdo de argumentacdo, ndo ha um rompimento do
pensamento, significando que a conjun¢do inferencial ovv (oun — portanto), também atua
como uma liga¢do entre as argumentagdes, sendo todo o pensamento anterior a base para o
que se passa a dissertar, portanto as exortacdes a seguir estdo todas baseadas no que foi
declarado nos capitulos anteriores, também fazendo uma transi¢do para a segunda parte da
epistola (MERKLE, 2016). Neste aspecto, a conjungdo “portanto” ganha grande peso e serve
para dar énfase e demostrar a dependéncia das argumentacdes anteriores (BARTH, 1974).

Ainda que alguns comentaristas estruturem o texto de forma ampliada (4.1-16), a

grande maioria opta por uma divisdo menor ao comentar o texto (MARTIN, 1991;
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SNODGRASS, 1996; HOEHNER, 2002) entendendo que 4.1-6 trata da preservagdo da
unidade, enquanto 4.7-16 trata da constru¢do da unidade e maturidade (THIELMAN, 2010).
Algo que ¢ consenso entre 0os comentaristas que estruturam essa pericope € a compreensao
que ha dois blocos de exortacdo ao chamado a unido, tendo o v.3 como ligagdo para as duas
partes. Para isso, faz-se uso do método das relagdes logicas'?, dividindo o texto e
relacionando cada sentenga de forma concatenada, ligando cada ponto para descobrir o centro
da pericope. Abaixo, na Ilustragdo 1, estd o método das relagdes logicas, demonstrando que o

v.3 € a ligagdo para as duas divisdes, bem como o centro da pericope em estudo:

Ilustragdo 1 — Relagdes logicas de Ef 4.1-6

G _ G~ Ft -F(tl a) Portanto, [eu] exorto a voceés,

)

_(1b)eu, o prisioneiro no Senhor,

e M ~E* G (lc)que andeis de modo digno da vocagdo que foram
chamados,

E*|_(2a) com toda a humildade e mansidio, com longanimidade,

M - (2b) suportando uns aos outros em amor,

mp E*L F*r F*L E* F*L(3) esforcem-se em preservar a unidade do Espirito com o

vinculo da paz;
_ {: *

(4a) ha um s6 corpo e um so6 Espirito,
LM B ’i (4c)assim como também foram chamados em uma so
esperanca da vocacao de vocés;
(5a) ha um s6 Senhor,
(5b)uma so6 fé,

(5¢) um s6 batismo,

|=i

| FT (6a) um s6 Deus e Pai de todos,

_(6b) o qual ¢ sobre todos, por meio de todos e em todos.

3. O contexto Neo-testamentario de Efésios 4.1-6

A Biblia ¢ inerrante e apresenta uma unidade de pensamento apesar da grande

diversidade entre os livros biblicos (OSBORNE, 2018). Desta forma, a pericope apresentada

122 para verificar o método das relacdes légicas, veja: BEALE, G. K.; BRENDSEL, Daniel; ROSS, William A., An
interpretive lexicon of New Testament Greek: analysis of prepositions, adverbs, particles, relative pronouns,
and conjunctions, 1° ed., Grand Rapids, Ml: Zondervan, 2014, p. 8-12.
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neste estudo ndo estd desconexa do Canon biblico, mas faz parte da unidade de pensamento,
ainda que ndo haja uma citacdo direta de um texto biblico. Por ser a carta aos Efésios escrita
por um autor que também escreveu outros textos biblicos, ¢ necessario analisar a pericope de
Ef 4.1-6 a luz das correlagdes nos demais textos do apdstolo Paulo. Nota-se que ndo ha

nenhuma referéncia na pericope em estudo ao AT'?, portanto o estudo esta focado no NT.
3.1 Comparativo de Colossenses e Efésios 4.1-6

A carta de Paulo aos Efésios tem comparativos significativos da carta de Colossenses,
tanto em termos de contetido, como de estrutura, sendo que hd uma clara influéncia de
Colossenses no pensamento e nas expressoes encontradas em Efésios (PORTER e CLARKE,
1997). Esse trabalho focara no comparativo de Colossenses por ser correlato a pericope em

estudo.
3.1.1 O modo digno em C11.10 e em Ef 4.1

A pericope inicia com uma exortagio do apdstolo Paulo para que a igreja de Efeso
ande de modo digno. Essa mesma exortacdo ¢ encontrada em Cl 1.10, demonstrando uma

preocupacao comum do apostolo em relagao a conduta dos cristdos em suas igrejas.

Tabela 1 — Comparagio de C11.10 e Ef 4.1'

Colossenses Efésios

1.10: tepumariioot a&img | 1.10: viver de modo digno | 4.1: d&iwg nepitatiiooar | 4.1: vivam de modo digno

Em Cl 1.10, Paulo expressa seu desejo de que os colossenses andem de maneira digna
do Senhor, buscando agrada-lo em todas as coisas. Essa exortagdo reflete a importincia de
viver uma vida condizente com o chamado que receberam em Cristo, agindo de forma
coerente com a natureza e o carater divino. Com isso, “uma vez que alguém detém o
verdadeiro conhecimento, isso necessariamente tem de se traduzir na pratica. Ele defende que,

por ter o pleno conhecimento de Deus, a consequéncia deve ser viver de maneira digna dele”

123 A falta de conex3o da pericope com o AT fica ainda mais evidente quando obras conceituadas no assunto se
quer trazem referéncias. e.g., BEALE, G. K.; CARSON, D. A. (Orgs.), Comentdrio do uso do Antigo Testamento
no Novo Testamento, 1° ed., Sdo Paulo, SP: Vida Nova, 2014, p. 1014s

124 As préximas tabelas seguirdo o mesmo padrio de tradugio. O Novo Testamento Grego, 4° ed., Barueri, SP:
Sociedade Biblica do Brasil, 1993; Biblia Sagrada: Nova Almeida Atualizada, 3* ed., Barueri, SP: Sociedade
Biblica do Brasil, 2017.
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(LOPES, 2013). Ao expressar que a vida do cristio deve ser digna do conhecimento
alcangado para frutificarem em toda boa obra, juntamente com a argumentagdo anterior
(mopakaAd ovv — parakalo oun), a inten¢do do autor é demonstrar que o pleno conhecimento

de Deus ¢ obtido em Cristo, em quem a igreja esta unida em um s6 corpo.
3.1.2 As Virtudes em Cl 3.12-14 ¢ em Ef 4.2

Paulo, tanto em Efésios quanto em Colossenses, destaca a importancia de se revestir
de virtudes como humildade, mansidao, longanimidade e amor. Esses atributos sao

fundamentais para promover relacionamentos saudaveis e edificar a comunidade crista.

Tabela 2 — Comparacdo de Cl 3.12-14 e Ef 4.2

Colossenses Efésios

3.12:  tomewoppoovvnyv | 3.12: de humildade, de | 4.2: peta mdong | 42: com toda a

mpoditnTo pokpobopiov mansidao, de paciéncia TATELVOPPOGVVNG koi | humildade e mansiddo,
TPOHTNTOC, petd | com longanimidade
pakpodopiog

3.13: aveybuevor | 3.13: supoetem-se uns | 4.2: dveyduevol GAA AV | 4.2: suportando uns aos

MA@V aos outros outros

3.14: ¢émi  mdow O¢ | 3.14: acima de tudo isto, | 4.2: év dydmn 4.2: em amor

TOVTOLG TNV AyamnV porém, esteja 0 amor

Segundo afirma David E. Garland (1998) as virtudes se assemelham ao fruto do
Espirito listado em GI 5.22s, tendo todas as qualidades na vida de Jesus e sendo vitais para a
unido entre o povo de Deus. O apdstolo reconhece a importancia de cultivar uma postura
humilde, de agir com mansidao e paciéncia e de demonstrar amor em todas as interacdes.
Essas caracteristicas sdo fundamentais para evitar divisdes, promover a reconciliagdo e viver
em harmonia como membros do corpo de Cristo. Tanto em Cl 3.14, quanto em Ef 4.2, o amor
¢ “que segura todas as demais virtudes no seu lugar, dd-lhes motivacdo e significado, e
produz, desta maneira a plenitude do viver cristdao” (MARTIN, 1984 — tradugdo nossa).

Ao destacar essas virtudes em Cl 3.12-14 ¢ usa-las em Ef 4.2, Paulo demonstra a
relevancia continua desses atributos. Essas qualidades refletem o carater de Cristo e sdo
essenciais para a construcdo de relacionamentos saudéaveis, tanto na igreja refletindo uma

conduta ética e amorosa na vida cristd, como no testemunho para o mundo ao redor,
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encorajando os crentes a manifestarem essas caracteristicas em seu relacionamento com Deus

€ uns com os outros.
3.1.3 APazem Cl3.14-15 ¢ em Ef 4.3

Em Cl 3.14-15, se observa a énfase na unidade e na paz demonstrando a importancia
desses principios para a vida cristd. Paulo compreende que a unidade e a paz sdo
fundamentais para a testemunha do evangelho e para a constru¢do de uma comunidade sélida

e saudavel.

Tabela 3 — Comparacdo de Cl 3.14-15 ¢ Ef 4.3

Colossenses Efésios
3.14: 6 éotv obvdeopog | 3.14: vinculo da | 4.3: év 1® cvvdéou ti|g | 4.3: no vinculo da paz
TG TEAELOTNTOG perfeicao gipnvng

3.15: 71 eipivn 10D | 3.15: Que a paz de Cristo | 4.3: év 1® ouvdéouw ti|g | 4.3: no vinculo da paz
Xprotod glpnvng

A abordagem do apdstolo Paulo em Cl 3.14-15 tem intuito de advertir os colossenses a
se revestirem do amor, que ¢ o vinculo da perfeicdo e a deixarem a paz de Cristo reinar em
seus coragoes. O amor ¢ apresentado como um elemento essencial para unir os crentes, sendo
o lago que os mantém em harmonia e cooperacdo, porém a paz ¢ “o soberano chamado de
Deus na eleigdo [...] para que seu povo, como um corpo Unico, experimentasse aqui €
eternamente a paz que provém de Cristo” (LOPES, 2013).

Portanto, a énfase de Paulo na unidade do Espirito e na paz tanto em Efésios quanto
em Colossenses revela sua preocupacdo com a formac¢do de comunidades cristds coesas e
amorosas. Ele ressalta a importancia de cultivar relacionamentos edificantes, promovendo a
paz e o amor entre os crentes como testemunho do poder transformador de Cristo em suas

vidas.
3.1.4 A Unidade em Cl 3.15eem Ef4.4

Paulo enfatiza a importancia da unidade na comunidade crista, destacando elementos
essenciais a fé cristd. Essa énfase na unidade e na identidade comum ¢é semelhante ao que ¢é

mencionado em Cl 3.15, onde Paulo fala sobre o chamado em um so6 corpo.

Tabela 4 — Comparacdo de C13.15 e Ef4.4
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Colossenses Efésios
3.15: gig fijv kal ékAnonte | 3.15: fostes chamados 4.4: xabaog koi ékinnte | 4.4: foram chamados
3.15: év évi cdpatt 3.15: em um s6 corpo 4.4: &v odua 4.4: um sé corpo

A mencao ao chamado em um sé corpo em CI 3.15 esta alinhada com a ideia da
unidade enfatizada em Efésios. Ambos os versiculos destacam a importancia de reconhecer
que os crentes sdo chamados a fazer parte de um so corpo, que ¢ a Igreja. Pertencer a um
corpo unido em Cristo ¢ fundamental para a compreensdo da identidade e da missdao dos
cristdos que foram reconciliados com Deus (Cl 1.22), no entendimento que a morte e
ressurrei¢dao de Cristo proporciona a unidade do povo com Deus e a unidade da propria igreja
sendo um sé corpo:

A razdo para tal paz é que os crentes foram chamados em um sé corpo. A
interpretacdo societaria, portanto, faz sentido. O ambiente espiritual de cada crente é
0 Unico corpo que todos compartilham. A justificativa de Paulo para a paz era “visto
que, como membros de um s6 corpo, vocés foram chamados a paz”. Aparentemente,

o corpo ¢ o corpo de Cristo (1.18) no qual cada crente ¢ colocado na conversdo
(MELICK, 1991 — tradugao nossa).

Essas referéncias cruzadas entre Efésios e Colossenses mostram a consisténcia dos
ensinamentos de Paulo em relacdo a unidade da fé e da identidade cristd. Paulo busca
enfatizar a importancia de uma fé compartilhada, centrada em Cristo, que transcende as
divisdes e unifica os crentes em um corpo unido. Ele ressalta que, apesar das diferengas
individuais, os crentes sdo chamados a viver em harmonia, reconhecendo a centralidade de

Cristo e o proposito comum de sua fé.

4. Andando em unidade do espirito

Com a compreensdo de que o fio condutor da carta do apostolo Paulo aos Efésios ¢
enfatizar a unido entre judeus e gentios, apontando que todos fazem parte de um mesmo
corpo, que € Cristo, assim como a relagdo entre os escritos de Colossenses e Efésios também
focam no entendimento da igreja ser um sé corpo com Cristo, pode-se entender o
ensinamento de Paulo na pericope em estudo. Uma vez que o texto em estudo tem como foco
a unidade do Espirito, sendo esta a exortagdo feita pelo apdstolo Paulo para que a igreja em
Efeso ande de modo digno, é possivel afirmar que nenhuma passagem do NT ¢é mais

descritiva da igreja em relacdo a sua unidade do que Ef 4.1-6 (SNODGRASS, 1996).
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Nisso, o contexto dos capitulos 1-3 ndo pode ser desprezado para o entendimento da
pericope, tendo em vista que o termo ovv (oun — portanto) no v.1, leva em consideracgdo toda a
argumentacao anterior, apontando que essa nova se¢do da carta desenvolverd em forma de
parénese a base teologica dada anteriormente (MARTIN, 1984). E importante ressaltar que:

Paulo fundamenta seu apelo em tudo o que disse nos trés primeiros capitulos. A
forga da conjuncdo inferencial “portanto” (ovv) remonta a béngao introdutéria e tudo
o que Paulo disse no meio. Isso inclui verdades formadoras de identidade como o
fato de que eles foram trazidos para perto de Deus pelo sangue de Jesus Cristo, que
eles (judeus e gentios) juntos formam uma nova pessoa em Cristo, que eles sdo o
templo da nova alianga que Deus enche com sua presenca, que eles foram
vivificados com Cristo e se uniram a ele em sua ressurreicao e exaltagdo, que foram

salvos e redimidos de toda forma de mal e muito mais (ARNOLD, 2010 — tradugao
nossa).

O apostolo desenvolve que primeiro houve uma mudanga de vida proporcionada por
Cristo, através da elei¢do de Deus, ndo sendo possivel desempenhar um bom comportamento
sem antes experimentar essa transformacao. Isso fica mais claro pelo uso do termo mapaKoA®
(parakalo), que embora também tenha o sentido de “consolar; apelar, suplicar, pedir”, nessa
secdo esta aplicado no sentido de “exortar”. O uso de mapaxkar®d (parakalé) como exortar
“ndo apenas dd um senso de urgéncia, mas também uma nota de autoridade. Isso ¢
corroborado pelo uso de Paulo do pronome pessoal €yd, ‘eu’, que lhe d4 maior énfase e o
lembrete de que ele era ‘o prisioneiro no Senhor’ por causa deles” (HOEHNER, 2002 —
tradugdo nossa).

Ao se referir como “prisioneiro no Senhor”, Paulo considera ser esta uma posi¢ao de
grande honra, j& que ¢ um prisioneiro que pertence a Cristo. Nota-se que o uso da preposi¢ao
v (en) esta no dativo incorporando o sentido de estar unido ao Senhor, o que corrobora com
toda a argumentacdo da unidade apresentada pelo apostolo. O comentarista Arnold (2010)
considera que embora Paulo estivesse sob custddia romana, ele pertence ao Senhor; embora
estivesse em cadeias, ele estd unido a Cristo e a igreja. Isso contrasta com a exortacdo feita em
seguida, pois alguém que estd preso ndo parece “andar de modo digno da vocagdo que foi
chamado™:

Nao héd nada indigno do chamado cristdo no fato de Paulo estar atualmente sob
custodia, se ¢ onde o Senhor deseja que ele esteja; ele ainda é o embaixador do
Senhor, mesmo que, por enquanto, seja um “embaixador em cadeias” (Ef 6.20). [...]
Asim como os membros de uma familia respeitavel terdo em mente o bom nome da
familia ao ordenarem sua conduta publica, os membros da sociedade crista terdo em
mente ndo apenas a reputagdo da sociedade no mundo, mas também o carater

daquele que a criou ¢ o propo6sito para o qual ele assim o chamou (BRUCE, 1984 —
tradug@o nossa)
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Tendo em vista que o chamado foi feito por Deus para que a pessoa seja unida a
Cristo, nada mais se espera do que o individuo levar uma vida digna do Senhor que o chama.
O comentarista Snodgrass (1996) afirma que Paulo esta levando o seu leitor a lembrar de suas
palavras anteriores, principalmente da doxologia em 1.13-14, apontando para o grande amor
de Deus e sua salva¢ao por meio de Cristo, trazendo reconciliacdo; entdo os cristdos devem
viver de acordo com esse chamado (kAncewg — kléseos), sendo utilizado como sindénimo de
salvacdo. Esse chamado de Deus estd em comum acordo com o sentido de fazer parte do
corpo de Cristo.

O viver de modo digno do chamado que recebeu de Deus, implica a algumas ac¢des do
cristdo. O v.2 apresenta os parametros a serem seguidos pelos cristios que querem viver
corretamente. O uso das virtudes, que também sao registradas em Cl 3.12, se assemelha aos
frutos do espirito (Gl 5.22s), contudo, sdo balizados pelo amor (Ef 4.2; Cl 3.14). Essas
virtudes s3o caracteristicas fundamentais para evitar contenda, promover a reconciliagdo e
viver em harmonia como membros do corpo de Cristo. Conclui-se: “portanto, a unidade ¢ um
dom divino, mas deve ser cultivada e valorizada a medida que os cristdos convivem em
relacionamentos harmoniosos” (MARTIN, 1984 — traducdo nossa), desenvolvidos através do
fruto do espirito, evidenciado pela humildade, mansidao, longanimidade e amor.

Ainda que Paulo utilize duas frases preposicionais no v.1, o uso de clausulas
participiais funciona como imperativos, expressando a qualidade do andar de modo digno.
Mais uma vez a unidade ganha énfase, pois o orgulho provoca desunido, a raiva provoca
contenda, e a braveza provoca a ira, enquanto a humildade promove unido, a mansiddo
promove alianc¢a, a longanimidade promove a paz (HOEHNER, 2002).

Na perspectiva que a carta aos Efésios tem como propdsito promover a unido, € a
pericope de Ef 4.1-6 ¢ sobre andar em unidade no espirito, o v.3 € o coragao do texto (JUNG,
2011). Utilizando as relagdes logicas (Ilustragao 1) € possivel verificar que o centro do texto é
de fato o v.3, sendo a finalidade do chamado que o apostolo exorta aos cristdos a andarem de
modo digno. A proposi¢ao do v.4 que ha um s6 Espirito, qualifica a unidade do Espirito no
v.3. Assim como ha s6 um Espirito de Deus, a igreja deve viver em unidade do Espirito. A
forma como os termos TNV €votnta TOL TVEOUOTOG (tén enotéta tou pneumatos) estdo
empregados ¢ rara no NT, sendo utilizada apenas aqui e no v.13. A forma do genitivo T00
nvevpatog (tou pneumatos) significa uma causa originaria, nao sendo o espirito humano, nem

o espirito dos crentes, mas o Espirito Santo (HOEHNER, 2002). De modo pratico:
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Se a unidade do Espirito ¢ real, deve ser transparentemente evidente, ¢ os crentes
tém a responsabilidade diante de Deus de garantir que assim seja. Viver de uma
maneira que estraga a unidade do Espirito ¢ desprezar a graciosa obra reconciliadora
de Cristo. E 0 mesmo que dizer que sua morte sacrificial, pela qual o relacionamento
com Deus e os outros foram restaurados, juntamente com a consequente liberdade de
acesso ao Pai, ndo tem nenhuma consequéncia real para nés! (O’BRIEN, 1999 —
tradugdo nossa).

A forma de manter ¢ demonstrar a unidade do Espirito ¢ através da paz, sendo
personificada por Cristo, quem trouxe a reconciliagdo com Deus e reconciliagao entre judeus
e gentios. Mas agora ¢ dever dos cristdos preservarem a unido e a paz dentro da igreja e assim
viver de modo digno da vocagao que foram chamados:

Embora possamos esperar que Paulo encoraje seus leitores a se esforgarem para
alcancar a unidade na igreja, ele realmente os implora para manter (npeiv) uma
unidade que ja existe. Essa unidade ¢ do Espirito (tod mvebpatog; genitivo da fonte).
Unidade e “paz” (gipnvn) sdo duas das conquistas centrais de Cristo por meio do
sangue que ele derramou na cruz (2.11-22). Deus criou “um novo homem” em
Cristo, “fazendo assim a paz” (2.15). Cristo “é a nossa paz, que fez de ambos os

grupos um” (2.14). Deus, portanto, habita nesta nova humanidade por seu Espirito e
nos da acesso ao Pai (2.17-18, 21-22) (ARNOLD, 2010 — tradugdo nossa).

Tendo estabelecido que a unidade do Espirito na paz de Cristo ¢ o fim do chamado
para os cristdos andarem de modo digno da vocagao, o apdstolo Paulo discorre por meio de
sete proposi¢oes a afirmacao da unidade. Como afirmado anteriormente, a afirmagdo que ha
um so6 Espirito no v.4 ¢ a base para a unidade do Espirito no v.3:

Ha o tnico Espirito (v mvedua) referindo-se ao Espirito Santo mencionado em 2.18,
22. A passagem 2.16-22 explica como este corpo, reconciliado com Cristo, agora
tem acesso a Deus em um Espirito e como ¢ retratado como um templo no qual o

Espirito habita. H4 unidade na igreja universal e no Espirito Santo, também deve
haver unidade no corpo local de crentes (HOEHNER, 2002 — tradugo nossa).

A base para a unidade do Espirito ndo esta apenas na afirmacao “ha um sé Espirito”,
como também nas demais seis proposi¢des. Isso demonstra o uso dos capitulos 1-3 nos
imperativos em forma de parénese na pericope de 4.1-6. O apoéstolo estd rogando que a igreja
viva em unidade da fé que ¢ obtida pela agdo graciosa de Deus Pai, através de Jesus Cristo e
mantida pela acdo do Espirito Santo. A utilizagdo do adjetivo atributivo £v (en) juntamente
com 0s sindnimos, expressa que nao ha varios corpos de Cristo em locais distintos, mas um
unico corpo de Cristo, e que a igreja representa esse corpo. Da mesma forma que ndo ha
varias esperangas, varios Senhores, varias fés, varios batismos e varios Deuses que ¢ Pai de

todos. O termo esta atribuindo uma Unica unidade para cada um dos substantivos que
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funcionam com sujeito na frase.
Paulo faz uso dessa linguagem intencionalmente para expor a teologia e o ensino ja
exposto anteriormente:
Por tras da linguagem de um corpo, um Espirito, esta a teologia de 2.16-18 e 1Co
12.13, na qual os cristdos sdo unidos em um corpo pelo Espirito e tém acesso a
Deus. Além de terem uma origem comum na obra do Espirito e uma existéncia

comum no corpo de Cristo, os crentes compartilham uma esperanga comum, o
destino escatologico comum do evangelho (SNODGRASS, 1996).

Assim como ha o uso da linguagem e teologia anterior para embasar a exortacao atual,
também ha a utilizacdo dos paralelos com a carta aos Colossenses. O uso da teologia paulina
de outros escritos para trazer um melhor entendimento sobre o que significa ser chamado
numa sé esperanga:

A clausula entre parénteses, “como de fato fostes chamados em uma s6 esperanca da
vossa vocagao”, pode ser anexada a “um sé corpo e um s6 Espirito” porque aqueles
a quem Deus “chamou, ndo somente dentre os judeus, mas também dentre os
gentios” (Rm 9.24), foram chamados “em um s6 corpo” (Cl 3.15) — isto é, como
membros de um s6 corpo. A “Unica esperanca” que eles compartilham em virtude
desse chamado (Ef 1.18) é chamada de “a esperanga do evangelho” (Cl 1.23) porque
¢ apresentada na mensagem salvadora, e “a esperanga da gloria” (Cl 1.27) porque

sera realizado na obtencdo da gloria vindoura. E dessa gloria vindoura, o “um sé
Espirito” ¢ aqui e agora o fiador (Ef 1.13-14) (BRUCE, 1984 — tradug@o nossa).

Essa esperanca ¢ uma certeza presente em algo que Deus daré provisao no futuro, com
a expectativa na certeza de que os crentes em unidade do Espirito, fazendo parte do corpo de
Cristo, herdardo o reino de Deus (c¢f. Ef 5.5). Nisso, a esperanga ¢ a resposta do cristao
resultante do chamado de Deus, sendo selado com o Espirito Santo passando a fazer parte do
unico corpo. Esse ¢ um paralelo com Ef 2.12 num tempo em que ndo havia esperanca, mas
agora com Cristo hd uma viva esperanga.

As declaragdes da unidade continuam no v.5 afirmando que “h4 um s6 Senhor, uma sé
fé, um sé batismo”. No v.4 Paulo afirmou que hd um sé corpo, sendo esse corpo Cristo Jesus;
consequentemente haverd um s6 Senhor que ¢ Jesus Cristo. Ainda que alguém possa levantar
questionamento sobre a identificacdo desse “Senhor”, o fato de Paulo ter especificado o
Espirito no v.4 e Deus Pai no v.6, ndo ha duvida de que o Senhor no v.5 ¢ Jesus Cristo. Ha
uma declaracdo muito forte por tras dessa afirmar de Jesus ser o tnico Senhor. ARNOLD
(2010) comenta que os gentios novos na igreja para se tornarem membro do corpo precisavam
declarar Jesus como seu Senhor, e assim estariam negando Artemis de Efeso como seu senhor.

Ao fazer tal declaracdo o gentio estd confessando a sua fé no nico Senhor, podendo entao
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receber o batismo de Jesus. A afirmagdo do v.5 d4 ainda mais forca para a caracteristica da
unidade do Espirito, pois somente mediante a acdo do Espirito alguém pode confessar Jesus
como seu Senhor (1Co 12.3), recebendo o sinal do batismo como selo de sua fé.

Conclui-se que “aqui em Efésios ¢ basicamente uma afirmacdo tanto da suprema
transcendéncia de Deus, ‘acima de tudo’, quanto de sua imanéncia penetrante, ‘por meio de

299

todos e em todos’” (LINCOLN, 1990 — tradu¢ao nossa). Como demonstrado anteriormente,
ha uma clara distingdo entre o v.4 ao falar do Espirito, o v.5 ao apresentar Jesus como Senhor,
e 0 v.6 mostrando o Deus Pai. A trindade ¢ apresentada também como sinénimo de unidade.
Nao sdo trés deuses, mas ha “um s6 Deus verdadeiro e eterno, da mesma substancia, iguais
em poder e gléria, embora distintas pelas suas propriedades pessoais” (CFW, Pergunta 9).

O texto de Ef 4.1-6 destaca a importancia da unidade na igreja. Paulo exorta os crentes
a viverem de forma digna do chamado que receberam, demonstrando humildade, mansidao,
paciéncia e amor uns pelos outros. Ele enfatiza a necessidade de preservar a unidade do
Espirito, ressaltando a centralidade de Cristo e a busca pela unidade da fé. A mensagem final
¢ que os cristdos devem viver em harmonia, valorizando e respeitando uns aos outros,
reconhecendo que todos sao membros do mesmo corpo de Cristo. Essa unidade ¢ possibilitada

pelo Espirito Santo e ¢ um testemunho poderoso para o mundo, demonstrando o amor de

Deus.

5. Conclusao

Assim, a pericope de Ef 4.1-6 d4 énfase na unido entre judeus e gentios, destacando
que todos fazem parte de um mesmo corpo, que ¢ Cristo. Isso é importante para a vivéncia da
igreja atual, no entendimento que ha uma unidade mesmo em meio a diversidade. Fica claro
que no ensinamento de Paulo na passagem em estudo esta relacionado a unidade do Espirito,
sendo exortada pela igreja em Efeso a andar de modo digno. O texto destaca que a mudanga
de vida proporcionada por Cristo ¢ fundamental para se ter um bom comportamento, ou seja,
para que se possa andar de modo digno, primeiramente ¢ necessario ser um “novo homem”.
Essa ¢ uma concepgao teologica que esta caindo em desuso em muitas igrejas, principalmente
as mais contemporaneas, adeptas a “teologia do coaching”. Essas igrejas tém um enfoque
pessoal e moral, abordando os aspectos comportamentais, antes de ser abordado os aspectos

espirituais. Sem a reconciliagdo com Deus através de Jesus, ndo havera transformacgao e nao
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havera um modo digno de se viver. O chamado feito por Deus requer que a pessoa viva de
maneira digna do Senhor que a chama. A unidade do Espirito ¢ enfatizada como um dom
divino a ser cultivado e valorizado pelos cristdos. Para manter a unidade, ¢ necessario
promover a paz e viver em harmonia, enfatizando a humildade, mansidao e longanimidade. A
base da unidade esta no fato de haver um s6 Espirito, uma s6 fé, um sé batismo e um s6 Deus

que ¢ Pai de todos e sobre todos.
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Resumo: O presente artigo tem por objeto as trés regras de espiritualidade crista
formuladas por Martinho Lutero, oratio (oracdo), meditatio (medita¢do) e
tentatio (luta), apresentadas no prefacio de suas obras em alemdo (1539). A
pesquisa busca responder de que modo essas trés praticas expressam a
espiritualidade centrada na cruz e como podem servir de paradigma para a vida
cristd contemporanea. O estudo adota abordagem bibliografica e teoldgica,
fundamentando-se nas obras do proprio Lutero (Uma singela forma de orar,
Sermdo sobre a contemplagdo do santo sofrimento de Cristo, Disputatio
Heidelbergae) e em comentadores modernos como McGrath, Ngien, Bainton ¢
Timothy George. Argumenta-se que a triade luterana constitui um método
espiritual antiespeculativo, que integra doutrina e piedade ao submeter o
intelecto e a experiéncia a Palavra de Deus. Conclui-se que, ao recolocar a
oragdo, a meditacdo ¢ a luta sob a teologia da cruz, Lutero oferece uma
alternativa a espiritualidade moderna, frequentemente marcada pelo
sentimentalismo e pela busca do bem-estar, convidando o cristdo & comunhao
real com o Cristo crucificado por meio da Palavra e da fé.

Palavras-chave: Martinho Lutero. Espiritualidade cristd. Teologia da cruz.
Oracgdo. Meditagao.

Abstract: This article examines Martin Luther’s three rules of Christian
spirituality, oratio (prayer), meditatio (meditation), and tentatio (struggle), as
presented in the preface to his German writings (1539). The study seeks to
answer how these three practices express a cross-centered spirituality and how
they may serve as a paradigm for contemporary Christian life. A bibliographic
and theological approach is employed, grounded in Luther’s own works (4
Simple Way to Pray, A Sermon on the Contemplation of the Holy Sufferings of
Christ, Heidelberg Disputation) and in modern interpreters such as McGrath,
Ngien, Bainton, and Timothy George. It is argued that Luther’s triad constitutes
an antiespeculative spiritual method that integrates doctrine and piety by
submitting both intellect and experience to the Word of God. The article
concludes that, by placing prayer, meditation, and struggle under the theology of
the cross, Luther provides an alternative to modern spirituality, often marked by
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sentimentalism and self-centered well-being, inviting believers into genuine
communion with the crucified Christ through Word and faith.

Keywords: Martin Luther. Christian spirituality. Theology of the cross. Prayer.
Meditation.

1. Introducio

“A meditacdo (o estudo) ¢ uma forma de oracao obediente” (NGIEN,
2017, p.19) escreveu Dennis Ngien, ao explicar que a meditacdo ndo é mera
atividade da razao humana, mas uma reflexdo profunda que se submete ao
Espirito Santo. Nesse campo, a importancia de Martinho Lutero ndo deve ser
minimizada, visto que suas contribui¢des teoldgicas ndo se limitaram ao campo
académico, estendendo-se as mais variadas areas, inclusive da piedade.

Vivendo em um periodo de profunda inquietacdo espiritual, Lutero
experimentou como poucos as angustias do seu periodo cultural. Como observou
o especialista na historia da reforma protestante Roland H. Baiton, a explicagio
para os tormentos internos de Lutero “reside mais precisamente nas tensdes que
a religido medieval fomentava de forma deliberada, jogando alternadamente com
o medo e a esperanca” (BAITON, 2017, p.37).

Para um homem em que “nada era tdo importante quanto o nosso
relacionamento com Deus” (NGIEN, 2017, p.18), isso significava um enorme
conflito na comunhao com Ele e, por conseguinte, em toda a existéncia. Como se
aproximar de um Deus totalmente justo e santo? Como se achegar a um Deus
“que habitava as nuvens de tempestade em torno do cume do Sinai, em cuja
presenga Moisés ndo poderia entrar com a face descoberta e viver” (BAITON,
2017, p.49)? O resultado era o que Lutero chamava de Anfechtungen, “toda a
davida, confusdo, dor, tremor, panico, desespero e desolacdo que invade o
espirito de uma pessoa” (BAITON, 2017, p.49).

Essa busca por conhecer um Deus irado e inacessivel era o fundamento
da teologia da gléria. Como Lutero destacou na Disputatio Heidelbergae habita
[O debate de Heidelberg], “ndo se pode designar condignamente de tedlogo
quem enxerga as coisas invisiveis de Deus compreendendo-as por intermédio

daquelas que estdo feitas; mas sim quem compreende as coisas visiveis e
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posteriores de Deus enxergando-as pelos sofrimentos e pela cruz” (LUTERO,
2016, p.39). E evidente que para ele nio se trata de uma mera questdo de quem é
ou ndo ¢ tedlogo, mas sim de como podemos conhecer a Deus e desfrutar de
comunhao verdadeira com Ele.

O projeto da teologia da gloria “procura resgatar a consciéncia
aterrorizada e a sensagdo do pecado mediante a realizagdo de boas obras, mas
fracassa” (NGIEN, 2017, p.40). A teologia da cruz, entretanto, se apresenta
como uma resposta ao caminho especulativo da teologia da gléria. Como
observou McGrath, “ela é um meio fundamentalmente antiespeculativo,
antiteorico de conceber a vida crista, que envolve a ‘centralizacdo normativa’ da
vida na cruz de Cristo” (MCGRATH, 2014, p.15).

Essa “centralizagdo normativa da vida na cruz de Cristo”, como descreve
McGrath, ocasionou uma radical mudanga na perspectiva medieval acerca da
espiritualidade cristd, da meditagdo e do estudo das escrituras. Em 1539, no
prefacio de suas obras em Alemao, Lutero destacou trés pontos cruciais que
possuem inumeras implicagdes para a espiritualidade cristd: oratio (oragdo),
meditatio (meditacdo) e tentatio (luta).

Essas “trés regras de Lutero”, como destaca o Dr. Timothy George,
“referem-se a sua propria formagcdo monastica e ressaltam o impulso pessoal,
antiespeculativo, de toda a sua teologia” (GEORGE, 2015, p.131). Em um
periodo em que o cristianismo moderno ¢ considerado por muitos te6logos
responsaveis como “insensato, superficial e egocéntrico” (SAXTON, 2015, p.7),
a triade de Lutero pode contribuir ao fornecer um paradigma de envolvimento
espiritual que brote do evangelho da graga, ndo do legalismo humano.

Ao comentar sobre o fundamento para as trés regras, Lutero explicou que
“esse € o método ensinado pelo santo rei Davi (e, sem divida, usado também por
todos os patriarcas e profetas) no salmo 119. L4 encontram-se trés regras,
apresentadas de forma ampla ao longo de todo o salmo. Sao elas: oratio,
medidatio e tentatio” (LW 34, p.285, citado em NGIEN, 2017, p.19).

Longe de ser apenas uma interpretacdo sobre um texto isolado, esse
paradigma estava presente em toda a vida de Lutero. Seus escritos eram
carregados de conselhos e orientagdo sobre os beneficios espirituais disponiveis

pela oracdo, meditagdo e luta.
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Portanto, o presente trabalho visa apresentar as trés regras de Lutero, destacando
suas implicagdes para os nossos dias. Para isso, o primeiro capitulo abordara a
oracdo, analisando o comentario de Lutero ao Pai-Nosso e o livro Uma singela
forma de orar, também de sua autoria. No segundo topico, a meditacdo. No

terceiro topico, a luta. Por fim, se encerrard com a conclusdo.

2. Oratio (Oracao)

Durante o periodo medieval, cristalizou-se o que ficou conhecido como a
teologia da gléria. Segundo Martin N. Dreher, “a teologia da gldria quer que se
reconheca a Deus a partir de suas obras, no criado. A Escritura, no entanto, nos
mostra que os seres humanos abusaram desta possibilidade do conhecimento de
Deus. A verdadeira teologia ndo reconhece Deus em seu poder, mas no
sofrimento e na fraqueza, no Cristo crucificado (tese 19 e 20)” (LUTERO, 2016,
p.37).

Para Lutero, a oracdo fazia parte desse processo de conhecer o Cristo
crucificado, pois era o que possibilitava ao cristdo abragar de maneira pratica as
suas proprias limitagdes, reconhecendo em humildade sua necessidade da
iluminacao do Espirito (GEORGE, 2015, p.131). Sem a oragdo, portanto, o
cristdo estaria afirmando sua completa autonomia para conhecer a Deus e ao
mundo, uma imagem que nado se ajusta a realidade.

Nesse sentido, muitas sdo a motivagdes para o cristdo orar, mas a
condicdo de miséria em que se encontra o ser humano ¢ uma das principais. A
necessidade do homem pode ser constatada ao observar a maldade, as afli¢des, o
sofrimento, o desespero e muitos outros riscos que dia apos dia cercam a

existéncia humana. Comentando a ora¢ao do Pai-Nosso, Lutero escreve:

Assim como a necessidade desta vida exige que fagamos o bem ao
proximo e que vamos ao encontro de sua caréncia (pois € para
servirmos e ajudarmos um ao outro que convivemos na terra),
assim também o fato de diariamente nos encontrarmos em toda
espécie de risco e caréncia nesta vida, os quais ndo podemos evitar,
faz com que sempre precisemos invocar a Deus e buscar auxilio
tanto para nds como para todo o mundo (LUTERO, 2018, p.117).

Ja no trecho supracitado ¢ possivel verificar a estreita ligagdo entre as
“trés regras” de Lutero. Oracao, Meditacdo e Luta estdo entrelacadas, ja que ¢ a

necessidade que conduz o cristdo ao Senhor por intermédio da oragdo e das
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promessas sagradas (LUTERO, 2018, p.113). A clareza de Lutero quanto a
miséria humana e suas enormes necessidades ¢ o oposto do cenario moderno,
que busca reprimir qualquer vestigio da fragilidade humana. No mundo
ocidental moderno, até o temor da morte, o maior sinal da miséria humana, ¢é

negado. Em seu premiado livro, o antropologo Ernest Becker relata:

Um psicologo comentou comigo que toda a idéia do temor da
morte era uma importagdo dos existencialistas e dos tedlogos
protestantes que haviam ficado marcados pelas suas experiéncias
européias, levando com eles o peso extra da heranga calvinista e
luterana de negagdo da vida. Até o destacado psicologo Gardner
Murphy parece pender para essa escola e insiste conosco para que
estudemos a pessoa que manifesta o temor da morte, que coloca a
ansiedade no centro de seu pensamento. Murphy também pergunta
por que viver a vida no amor e na alegria também ndo pode ser
considerado real e basico (BECKER, 2021, p. 35).

Nesse sentido, o 16cus do questionamento € movido da morte como uma
realidade de miséria para um suposto problema psicoldgico da pessoa que
enfrenta o peso existencial oriundo do temor da morte. A condi¢do normalizada
¢ aquela que ignora a realidade e o significado da morte, ndo a que reconhece.

Para Lutero, contudo, as necessidades sdao muitas e apontam para a
urgéncia da oracdo:

Mas quao necessaria ¢ a oracdo nem da para contar aqui: na
verdade noés deveriamos percebé-lo muito bem, uma vez que
vivemos na carne ¢ no sangue, cheios de toda sorte de maldades,
além de termos conosco e contra nés o mundo, que nos inflige
todas as afli¢des, dor no coragdo e tantos tormentos; isso para ndo
falar do diabo que sempre esta a nossa volta, a suscitar inimeras
seitas, bandos e sedugdes, impelindo-nos a descrenga, ao
desespero, etc. Isto de qualquer maneira ndo vai acabar ¢ ndo
teremos descanso, porque estamos cercados por esses inimigos que
ndo param enquanto ndo nos derrubarem, uma vez que, pobres e

sozinhos, somos fracos demais para tantos inimigos (LUTERO,
2018, p.118).

O entendimento de Lutero sobre oracdo estd ndo ¢ marcado pelo
sentimentalismo contemporaneo, que olha mais para o coragdo do que para
Cristo. Como observou Ngien, para Lutero “a oracdo ¢ ineficaz quando
desvinculada da Palavra de Deus e de sua promessa” (NGIEN, 2017, p.19). Essa
unidade entre oragdo e Palavra estava presente na teologia de Lutero de uma
maneira que € quase impossivel separa-las completamente. Ao aconselhar sobre

como orar em momentos de duvida, essa relagao fica evidente:

Se, porém, te sentes fraco e timido, (uma vez que a carne € o
sangue se estdo trancando constantemente contra a fé), como se
ndo merecesses ou nao tivesses aptidao e ardor para orar, ou se

100



As trés regras de Martinho Lutero

tiveres divida se Deus te ouviu, por seres pecador, atenta para a
Palavra e dize: Mesmo que eu seja pecador ¢ indigno, tenho aqui o
mandamento de Deus que me ordena orar, e sua promessa de que
me atenderd misericordiosamente, ndo mercé de minha dignidade,
mas do Senhor Cristo. Com isso pode livrar-te das consideragdes e
duvidas e ajoelhar-te tranquilamente e suplicar, sem considerar se
¢és digno ou indigno, mas apenas tua necessidade e sua palavra na
qual ele manda que te fies (LUTERO, 2018, p.120).

Confiar na Palavra de Deus acima de uma especulagdo interior infinita
constitui-se uma solida diferenca entre Lutero e os misticos medievais, que
enfatizavam a imitacdo de Cristo sem antes apegar-se a Ele como substituto.
Afirmar a necessidade de oragdo sem antes estabelecer o fundamento da
expiacdo sO pode produzir desespero ou orgulho, justamente o que Lutero
confrontou no Debate de Heidelberg. Explicando a maneira O tedlogo Dennis
Ngien descreve essa distingdo em termos de “Cristo como sacramento” e “Cristo
como modelo”. Segundo ele:

A cruz de Cristo tem duas fungdes: expiatoria e a exemplar — mas
as duas constituem a realidade unica de Cristo. A fungao exemplar
¢ derivada da primazia da funcdo expiatoria de Cristo, mas a
anterior tem significado e validade apenas por causa da posterior.
A esséncia da imitacdo de Cristo encontra-se nas epistolas de
Pedro e de Paulo, nas quais estd escrito que os cristdos
verdadeiros, em resposta a eficacia dos sacramentos de Cristo,
passam da condenacdo do pecado a alegria no amor extraordinario

de Deus, partindo de Cristo, o sacramento, para Cristo, o modelo
(NGIEN, 2017, p.47).

E por intermédio dessa consideragdo que Lutero afirma a possibilidade de
o cristdo entrar em oragdo, mesmo que sua condicdo interior o faga duvidar ou
desanimar. A Palavra apreendida externamente se relaciona com a Palavra que
habita, pela pessoa do Espirito Santo, internamente. Sobre isso, Ngien afirmou:
“A teologia da oracdo de Lutero centrava-se por completo na palavra infalivel de
Deus, do comego ao fim” (NGIEN, 2017, p.156).

Lutero reconhece o valor da oracdo de peticdo, mas se distancia da
compreensao individualista em que a oragdo ¢ interpretada como um instrumento
para a realizagdo de desejos individuais. Para ele, a oracdo nos conduz ao
reconhecimento da graga de Deus e a comunhao com Ele:

E claro que ele ndo nos manda orar para instrui-lo sobre o que nos deve
dar, e, sim, para que reconhegamos e professemos os beneficios que ele nos
concede e que ainda quer e pode dar muito mais, isto €, para que através da
nossa oragao nos instruamos mais a nos proprios do que a ele; pois assim passo

por uma transformagdo, de modo que ndo procedo como os impios, que nao o
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reconhecem nem agradecem; desta forma meu coragdo se volta para ele e ¢
despertado para louva-lo e agradecer-lhes, nele buscando refugio nas aflicdes e
dele esperando ajuda (LUTERO, 2018, p.123).

Esse ¢ um entendimento radicalmente diferente de propostas modernas
centralizadas no desejo do individuo. Richard Foster, em “Celebracdo da

disciplina”, afirma:

Se ligarmos nosso aparelho de televis@o e ele ndo funcionar, ndo
declaramos que ndo existem ondas de televisdo no ar. Supomos
que algo estd errado, algo que podemos encontrar e corrigir.
Verificamos a tomada de for¢a, a chave, as valvulas, até
descobrirmos o que estd bloqueando o fluxo desta misteriosa
energia que transmite imagens através do ar. Certificamo-nos de
que o problema foi localizado ¢ o defeito consertado vendo se o
aparelho funciona ou ndo. E assim com a oragio. Podemos
determinar se estamos orando da forma certa se os pedidos se
realizam. Se ndo, procuramos o “defeito” (FOSTER, 1997, p.53).

Embora Lutero também reconheca que Deus se alegra em atender nossas
oracdes, sua teologia se afasta da compreensdo mecanica e legalista de Foster,
que acaba enfatizando os méritos humanos em detrimento da vontade divina.
Lutero, em contrapartida, classifica como verdadeiro pedinte aquele que abraga a
sua propria ineficacia, recebe com alegria as daddivas de Deus e espera nele a

satisfagao de suas necessidades:

Eis, pois, o verdadeiro pedinte, diferente dos charladores inuteis
que muito papeiam, porém jamais se ddo conta dessas coisas.
Aquele, porém, sabe que tudo que tem ¢ dadiva divina, e diz do
fundo do coracdo: Senhor, eu sei que ndo consigo criar nem
preservar para mim sequer um pedaco do pao de cada dia, nem
guardar-me de qualquer dificuldade ou infortunio; por isso o
esperarei de ti que mo ordenas e prometes atender-me, como
aquele que se antecipa a0 meu pensamento ¢ supre a minha
necessidade (LUTERO, 2018, p.123).

Em sua oracdo, Lutero seguia principalmente o Pai-Nosso e os Dez
Mandamentos. Ele recomendava que a oragcdo do Pai-Nosso, mas condenava a
hipocrisia e o desleixo dos papistas. Em “Uma singela forma de orar”, obra

dedicada ao seu amigo barbeiro Pedro Beskendorf, Lutero escreveu:

Ainda hoje mamo no Pai-Nosso como uma crianga, dele como e
bebo como um adulto; ndo consigo me fartar dele. Para mim ele
estd acima do Saltério (ao qual tanto amo). O Pai-Nosso ¢ a melhor
oracdo. Na verdade, percebe-se que foi o verdadeiro Mestre que o
formulou e ensinou, ¢ é profundamente lamentavel que essa oragdo
de tdo excelente Mestre seja recitada sem qualquer devogdo, e
assim desvirtuada em todo o mundo. Ha muitos que talvez rezem
mil Pai-Nossos por ano, ¢ mesmo que rezassem por mil anos, ndo
teriam provado nem orado sequer uma unica letra ou pontinho
(LUTERO, 2018, p.139).
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Ao Pai-Nosso Lutero unia os Dez Mandamentos, por intermédio do que ele
chamava de “coroa trancada”, um processo que Martin C. Warth denominou de

“aplicacdo quadrupla” (LUTERO, 2018, p.133). Na descri¢ao do proprio Lutero:
plicagao q p p ¢ prop

Pego um ponto depois do outro, para que fique inteiramente livre
para a oragdo (o quanto isso foi possivel), fazendo de cada
mandamento um quadrado ou uma coroa trangada quatro vezes, ou
seja: tomo cada mandamento primeiro como um ensinamento,
como ele na realidade o é em si mesmo, ¢ reflito sobre o que nosso
Senhor Deus nele exige de mim com tanta seriedade; em segundo
lugar, faco dele uma agdo de graca; em terceiro lugar, uma
confissdo, e em quarto, uma ora¢do (LUTERO, 2018, p.140).

Dessa maneira Lutero entrelagava oragdo e palavra, com o objetivo de se
encontrar ¢ aquecer o coracdo (LUTERO, 2018, p.147). A centralidade de
Lutero no evangelho fica em evidéncia em sua estrutura de oragdo. Em primeiro
lugar, o mandamento exigido do Senhor. Em segundo lugar, a gratidao por esse
mandamento e suas implicagdes. Em terceiro lugar, a confissao, reconhecendo a
falha em seguir o mandamento e por fim a oragdo, expressando sua gratiddao a
Deus e sua confianca em Cristo. O exemplo do primeiro mandamento pode

esclarecer:

“Fu sou o Senhor teu Deus”, etc. “Nao teras outros deuses ao lado
de mim”, etc. Aqui penso, em primeiro lugar, que Deus exige de
mim e me ensina a confiar nele de coragdo em todas as coisas, €
que ele, muito seriamente, deseja ser meu Deus. E como tal devo
considera-lo, sob pena de perder a eterna bem-aventuranca. E meu
coracdo nao se deve basear ou confiar em mais nada, seja em
algum bem, honra, sabedoria, poder, santidade ou qualquer
criatura. Em segundo lugar, sou grato a sua insondavel
misericordia, por se voltar tdo paternalmente para mim, homem
perdido, oferecendo-se a si mesmo sem ser solicitado nem
procurado, e sem qualquer merecimento meu, para ser meu Deus,
aceitar-me, querendo ser meu consolo, protecdo, auxilio e forga em
todas as afligdes. [...] Em terceiro lugar, confesso e professo meu
grande pecado ¢ ingratiddo por ter desprezado, de maneira tdo
vergonhosa, doutrina tdo bela e dadiva tdo valiosa por toda minha
vida, e por ter provocado sua ira de forma tdo horrivel com
inumeras idolatrias; isso me doi e pego misericordia. Em quarto
lugar, com peco e digo: Deus meu e Senhor, ajuda-me por tua
graca que eu, cada dia, consiga aprender e compreender melhor
este teu mandamento, e possa, em confianga sincera, agira de
acordo. Protege meu coragdo, para que nao me torne tdo esquecido
e ingrato, ndo procure outros deuses nem consolo em quaisquer
criaturas, mas permanega de todo o corag@o unicamente contigo,
meu Unico Senhor. Amém, querido Senhor Deus e Pai, amém
(LUTERO, 2018, p.140).

Em momentos de dificuldade para orar, Lutero recomenda a utiliza¢do do credo

como oragao:
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As vezes sinto que, por causa de ocupagdes ou pensamentos
alheios, fiquei frio ou perdi a vontade de orar. Pois a carne e o
diabo estdo constantemente dificultando e impedindo a orag@o.
Nesses momentos pego meu salteriozinho, vou para meu quarto
ou, conforme o dia ¢ a hora, para a igreja, misturando-me com as
pessoas, € passo a recitar para mim mesmo, oralmente, os Dez
Mandamentos, o Credo e, dependendo de minha disponibilidade
de tempo, diversas citagdes de Cristo (LUTERO, 2018, p.134).

Lutero percebe que existem circunstancias de frieza e desanimo na vida
de um cristdo. Em ocasides como essas, a Palavra externa torna-se ainda mais
necessaria, pois reflete a disposicao interna, tdo enfatizada por Lutero, de ndo se
apegar a si mesmo, mas a Cristo. O credo, a0 mesmo tempo que expressa a
convic¢ao de que devemos repousar apenas no Evangelho, também demonstra o
entendimento de Lutero sobre a unido espiritual dos cristdos, pois, como ele
aconselha, “lembra-te de que ndo estas ajoelhado e parado sozinho. Toda a
cristandade ou todos os cristdos devotos estdo contigo, € tu estds no meio deles,
em oragdo unanime e concorde, a qual Deus nao pode desprezar” (LUTERO,
2018, p.138).

A orientacdo de Lutero sobre oragdo une elementos que foram separados
com o desenvolvimento de diferentes tradi¢des protestantes. E sacramental e se
apega a Palavra externa, mas também reconhece a necessidade de um coracao
aquecido e caloroso. Como ele afirma, “uma boa oragdo ndo deve ser longa, nem
repetida muitas vezes. Deve ser frequente e calorosa. E suficiente que consigas
tratar um ponto ou mesmo sé a metade, com que possas acender uma chama em

teu coragao” (LUTERO, 2018, p.147).

3. Meditatio (Meditacio)

Como citado anteriormente, as trés regras de Lutero estdo intimamente
conectadas, formando um unico modelo de nutrigdo espiritual. Ainda assim, a
meditacdo constitui-se uma disciplina espiritual distinta da oragdo, recebendo
diferentes énfases dependendo da tradicdo e do periodo historico. Como
destacou Joachim Fischer:

Na Idade Média, a contemplagdo de Jesus em seu sofrimento fisico e
psiquico constituia, para cristdos como Bernardo de Claraval, os franciscanos e
os misticos, uma das principais fontes de fortalecimento da fé. Por volta do fim

da Idade M¢édia, essa contemplagdo havia se tornado o mais popular exercicio de

104



As trés regras de Martinho Lutero

devogao cristd. Naquela época, em que se desenvolveu também a pratica da via
crucis, a vida humana estava exposta, em grau bem maior do que hoje, a muitos
perigos, desde catastrofes naturais até a “morte negra”, a peste buboOnica, bem
como a violéncia das guerras (LUTERO, 2016, p.249).

A meditagdo do sofrimento de Cristo acabou recebendo maior atengao,
contudo, se aliou ao legalismo medival e a intensa especulacdo escolastica,
formando assim uma meditacdo que se distanciava da revelacao de Deus, algo
que Lutero confrontou frontalmente no Debate de Heidelberg:

Assim, em Jo14.9, ao dizer Felipe no feitio da teologia da gloria:
“Mostra-nos o Pai”, Cristo incontinenti recolheu e reconduziu para
si mesmo o pensamento volatil de quem procura Deus em outra
parte, dizendo: “Felipe, quem vé a mim, v€ também meu Pai.”
Portanto, no Cristo crucificado é que estdo a verdadeira teologia e
o verdadeiro conhecimento de Deus. Também Jo 10.9: “Ninguém
vem ao Pai sendo por mim.” “Eu sou a porta”, etc. (LUTERO,

2016, p.50).
A orientagdo de Lutero sobre a meditagdo em “Um sermao sobre a

contemplacdo do Santo Sofrimento de Cristo” ¢ uma implicacdo de sua teologia
da cruz, demonstrando como deve ser a verdadeira medita¢do. Embora seu
recorte esteja na meditacdo do sofrimento de Cristo, seus fundamentos englobam

todos os assuntos da meditagdo cristd. Como Ngien observou,
Lutero considerava a teologia crucis como a teologia verdadeira,
contrastada por ele com a oposta, a teologia da gloria (teologia
gloriae). Os estudiosos da obra de Lutero concordam que a cruz,
muito mais que apenas um tema, era o principio programatico
subjacente a toda a sua teologia dos sacramentos (NGIEN, 2017,
p.29).
Para Lutero, a meditagdo ¢ tanto sacramento quanto exemplo. Como

sacramento desfrutamos de Cristo como nosso libertador e substituto, ¢ como
exemplo somos chamados a imitagdo de seu carater, o que foi observado por
Fischer: “E sacramento na medida em que leva a pessoa ao reconhecimento de si
mesma como pecadora e a libertagdo dos pecados por Cristo, e ¢ exemplo na
medida em que orienta o cristdo nas inUmeras tentagdes do dia-a-dia”
(LUTERO, 2016, p.250).

Essa ¢ uma compreensdo diferente que a enfatizada no cristianismo
contemporaneo, fortemente marcada pela imitacdo e tendenciosa ao moralismo,
mas carente da substituicdo de Cristo como nosso Salvador ¢ Libertador. Para
Lutero, a meditagao deve fazer mais do que apenas nos fornecer um exemplo,

pois isso ndo seria suficiente. Ela deve também trazer aos nossos coragdes o
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proprio Evangelho, isto €, a verdade de que a morte de Cristo foi por nés. Nas
palavras do préprio Lutero,

de que adianta que Deus seja Deus, se ndo for um Deus para ti? De

que adianta o fato de que comer e beber em si seja sadio e

benéfico, se ndo for sadio para ti? E é de se temer que com muitas

missas nada de melhor se conseguira, caso ndo se buscar nelas seu
verdadeiro fruto (LUTERO, 2016, p.251).

Isso faz parte da distingdo de Lutero entre aqueles que meditam
adequadamente e aqueles que meditam erroneamente. Os que meditam de
maneira sao em divididos em dois grupos. Em primeiro lugar, estdo aqueles que
meditam “o sofrimento de Cristo indignando-se contra os judeus, cantando a
cangdo do pobre Judas e censurando-o pelo que fez. [...] Isto com certeza ndo
significa meditar o sofrimento de Cristo” (LUTERO, 2016, p.250).

O segundo grupo medita em tom de compaixao e pena pelo sofrimento de
Jesus. Esses, diz Lutero, “passam a divagar, acrescentando muita coisa a respeito
da despedida de Cristo em Betéania e das dores da virgem Maria, o que também
ndo lhes adianta muito” (LUTERO, 2016, p.251).

Aqueles que meditam adequadamente sdo levados a contemplar a ira de
Deus contra o pecado. Essa meditacao, se conduzida corretamente, deixara

qualquer um assustado:
O susto deve provir do fato de veres a severa ira e o inexoravel
rigor de Deus para com o pecado e os pecadores, tanto é que nem a
seu unico dileto Filho ele quis dar por resgatados os pecadores, a
menos que o Filho por eles fizesse uma peniténcia tdo grave
quanto aquela da qual ele diz através de Isaias: “Eu o feri por
causa do pecado do meu povo” (Is 53.5). O que serd dos
pecadores, se até o dileto Filho ¢ ferido assim? (LUTERO, 2016,
p.251).
A meditagdo, nesse sentido, leva a consciéncia da gravidade do proprio

pecado. De uma maneira que o pecador tenha a certeza de que ndo had caminho
que ele possa tomar pelas proprias forcas a fim de satisfazer a justica de Deus e
alcancar o perddo. Diante da tendéncia humana de se esquivar da
responsabilidade de seus proprios pecados, Lutero entende que a meditacao deve
conduzir cada um nesse caminho:

E preciso que graves profundamente em teu coragdo e que ndo duvide de
forma alguma que quem tortura Cristo dessa forma és tu mesmo, pois teus
pecados sdo com certeza responsaveis por seu sofrimento. Assim, Sdo Pedro,

qual trovado, atingiu e assustou os judeus ao dizer a todos eles: “Vocés o
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crucificaram”, etc. (At 2.37) Por isso, ao vires os pregos atravessarem as maos
de Cristo, podes ter certeza de que sdo obra tua; ao vires a sua coroa de espinhos,
podes crer que sdo os teus maus pensamentos; € assim por diante (LUTERO,
2016, p.252).

Nesse sentido, ¢ falha a meditacdo que ndo conduz a pessoa ao desespero
de si mesma, até o ponto de ter como Unico refugio o Evangelho. A meditagdo
sobre os proprios pecados € um tema recorrente na espiritualidade crista, mas em
Lutero passa pela contemplacao do Cristo crucificado. A meditagdo adequada
nos sofrimentos de Cristo nos conduziria ao verdadeiro conhecimento de quem
nds somos:

Neste ponto € preciso exercitar-se muito bem, pois todo o proveito do
sofrimento de Cristo depende de a pessoa chegar ao conhecimento de si mesma,
assustar-se consigo mesma e ficar quebrantada. E se a pessoa ndo chegar a isso,
o sofrimento de Cristo ainda ndo lhe tera trazido proveito da forma devida. Pois
a obra propria e natural do sofrimento de Cristo consiste em levar o ser humano
a conformidade com Cristo (LUTERO, 2016, p.252).

Com isso Lutero rejeita a especulagdo medieval como um caminho
proveitoso para o conhecimento de si mesmo e afirma a centralidade de Cristo
como necessaria para cada passo da meditagdo. Sobre isso, Ngien afirmou:

Chegamos a esse conhecimento de nés mesmos, ndo por meio da
mera introspec¢do que, afirmava Lutero, despreza a Paixdo de
Cristo, mas meio da consideracdo de Cristo na cruz e, por meio
dele, de Deus, em sua santidade e misericordia. O conhecimento
do Cristo crucificado e o autoconhecimento coincidem — com o
primeiro conduzindo ao ultimo. [...] Assim, para ele, ndo havia
conhecimento natural de pecado. S6 por meio do “espelho
sincero”, Cristo, nossa pecaminosidade pode ser reconhecida em

relacdo a sua depravacao radical, pois ele revela o pecado em sua
dureza e nos apanha como pecadores miseraveis. (NGIEN, 2017,
p.31).
Conhecer a si mesmo pela meditagdo em Cristo ¢ uma implicagdo do

\

evangelho para o mundo moderno, onde muitos recorrem a meditagdo
transcendental como um recurso para evoluir em autoconhecimento. Como

observou Andréa S. Fagundes:

Esta técnica de meditagdo visa ndo s6 proporcionar uma maior
qualidade de vida para o individuo, mas também e,
fundamentalmente, oferecer um instrumento de autoconhecimento,
de verdadeira transformagdo pessoal e espiritual. Segundo seu
mestre fundador, a Meditagdo Transcendental abarca o
desenvolvimento pleno do ser humano em todos os seus aspectos —
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psicologico, fisiologico, social, comportamental e espiritual -,
culminando em seu objetivo Gltimo, que ¢ tornar o sujeito “um ser
liberto em vida (FAGUNDES, 2009, p.5)

Como observa-se no texto citado, o objetivo da Meditacao
Transcendental ¢ oferecer um instrumental a fim de promover o
autoconhecimento e a transformacao pessoal e espiritual. Embora a expansao
dessas praticas ateste a faléncia do materialismo secular na sociedade ocidental,
elas apontam para uma fuga iddlatra do ser humano da verdadeira meditagdo. E
uma versdo secularizada da teologia da gloria, que busca o conhecimento nao
onde Deus revelou e por isso acaba em engano. Saxton observou corretamente
que:

Embora cada um afirme ser ndo-religioso, yoga ¢ MT abrem a
mente para predadores espirituais criando uma espécie de vacuo
mental. MT alega ajudar as pessoas a encontrar auto-realizacao.
No entanto, isso realmente termina com pessoas fazendo de seu
proprio raciocinio uma verdade absoluta e seu deus pessoal. Como
na época dos juizes, formas ndo-biblicas de meditagdo permitem

“cada um faz[er] o que acha[r] mais reto” (Jz 21:25) (SAXTON,
2016, p.30).

O homem, devido a inclinacdo de sua natureza, sempre criard maneiras
para o conhecimento de si mesmo a parte da Palavra revelada de Deus. Essas
propostas se manifestam distintamente, dependendo do contexto cultural em
questao. Nesse sentido, as novas meditagdes escondem importantes aspectos da
sociedade secularizada moderna. Como destacou Tim Keller sobre a identidade
secular moderna:

O secularismo moderno ensina que somente podemos nos
desenvolver olhando para dentro de nds mesmos,
desvinculando-nos ¢ abandonando casa, comunidades religiosas e
todas as demais exigéncias, a fim de podermos fazer nossas
proprias escolhas e determinar quem somos por ndés mesmos. A
mensagem da cultura ¢ esta: ndo tente conseguir o apoio dos
outros. Apoie a si mesmo, pois vocé esta fazendo o que quer. Seja
quem vocé quer ser, € ndo importa o que os outros pensam. Esse ¢

o coracdo do individualismo expressivo da cultura ocidental
moderna (KELLER, 2018, p.158).

Diante de tal cendrio social, ndo ¢ de se estranhar que a meditacio
baseada em uma Palavra revelada caia em descrédito, mesmo entre cristdos. Se
tudo o que procuramos ja esta localizado em nosso interior e se 0 maior bem da
existéncia € ser fiel aos seus sentimentos, a meditagdo que receberd crédito
cultural sera aquela que proclama o senhorio do individuo, suprimindo toda a
realidade em seu interior. Se para Lutero a meditacao ¢ tanto sacramento quanto

exemplo, tanto apropriar-se concretamente de um mérito que ndo temos quanto
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caminhar em imitagdo ao Cristo crucificado, para boa parte da cultura moderna ¢é
mera introspec¢cdo, uma busca pela fidelidade aos nossos mais profundos
sentimentos.

Lutero, em seu contexto social, cultural e religioso, promoveu a unido de
duas esferas até entdo separadas pela teologia da gldria: Palavra e meditagao.

Sobre essa unido, Ngien corretamente observa:

Lutero encorajou os jovens a recitar repetidas vezes as palavras da
Biblia com diligéncia ¢ reflex@o, até que o Espirito Santo lhes
abrisse os olhos para o significado verdadeiro por tras das
palavras. Assim, a meditagio ndo ¢ a conjuragdo de opinides
humanas sobre a Escritura, mas, sim, a reflexdo sobre a Palavra de
Deus e sua obra em nosso favor (pro nobis) (NGIEN, 2017, p.20).

Essa unido que brotava de sua teologia da cruz langou as bases para que o
protestantismo centralizasse sua meditagdo na Palavra de Deus. Ainda hoje essas
diferengas persistem entre a meditagdo protestante e a meditacdo

catolica-romana. Saxton destacou:

A diferenga central entre a meditagdo catolica e protestante ¢ a
mesma razdo pela qual eles estdo em desacordo em quase todos os
outros fundamentos da fé cristd: o protestantismo historico tem a
Palavra de Deus como sua unica base de espiritualidade genuina.
Sempre que qualquer nogdo ou forma de espiritualidade ndo esta
ligada a Palavra escritas, o resultado final inevitavelmente tende a
um misticismo ndo-biblico e sentimentalismo religioso. Isso
eventualmente leva uma pessoa a uma escuriddo ainda maior, em
vez de leva-la a luz. (SAXTON, 2016, p.27).

4. Tentatio (Luta)

Tentatio ¢ uma traducdo da palavra alema anfechtung. Defini-la com
exatiddo ¢ impossivel, visto que seu significado ¢ muito amplo. Para Thimothy

George:

“Tentacdo” ¢ uma tradugdo fraca do que Lutero quis dizer com
tentatio ou anfechtung em alemao. A palavra anfechtung deriva da
palavra esgrima. Um fechter ¢ um esgrimista ou gladiador. Um
fechtboden é um local onde se pratica esgrima. Assim, anfechtung
refere-se a ataques espirituais, contendas assustadoras, desespero,
ataque, ansiedade, conflitos que assolam a alma de todo crente e a
grande luta apocaliptica entre Deus e Satands. Num comentario
feito a mesa, em 1531, Lutero declarou que ‘“somente a
experiéncia faz um tedlogo”. Sua propria experiéncia, que fez dele
um tedlogo, incluiu severas provagdes espirituais. Essas provacdes
nao foram limitadas as suas lutas no monastério, mas continuaram
ao longo de toda a sua carreira (GEORGE, 2015, p. 133).

O termo fentatio, que aqui serd utilizado de maneira intercambiavel com

Anfechtung, designa uma luta que envolve uma ampla gama de tentagoes,
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provacdes e ataques. Elas produzem desespero, assombro e ansiedade, mas
fazem parte da formacao de um cristdo que deseja crescer em piedade. Em seu
aspecto mais basilar, ela expde a necessidade do homem, o levando a oragdo e

meditagao:

A tentatio (Anfechtung) — palavra que pode ser traduzida como

113

“tentacdo”, “provacdes”, “tribulacdo”, “aflicGes”, “ataques”, “a
cruz” ou “luta interna” — ¢ a razdo para orar ¢ meditar. [...] Por
meio do sofrimento e dos golpes da vida, como aconteceu na vida
de Jesus, o crente é levado a buscar a Palavra de Deus e também a
amar a mensagem do evangelho. Em consequéncia, essa pedra de
toque crucifica todas as tentativas de especular sobre Deus da parte
do racionalista autoconfiante, e elimina qualquer sucesso na
comunhdo com Deus por parte do moralista autoconfiante
(NGIEN, 2017, p.20).

Embora a tentatio possa conduzir ao Evangelho, ela ¢ uma luta intensa
contra os inimigos dos cristdos. Segundo Alister McGrath, “para Lutero, a
morte, o diabo, o mundo e o inferno se unem em um ataque aterrorizador ao
crente, reduzindo-o a um estado de medo e desespero” (MCGRATH, 2014,
p.223). Isso, contudo, ndo faz com que seja desnecessaria ou alheia aos
propositos de Deus.

Diferentemente do mundo contemporaneo, que interpreta todo tipo de
luta como prejudicial e danosa, Lutero entendia que elas fazem parte do
crescimento do cristdo na caminhada do Evangelho. Para ele, o sofrimento ndo
era um fruto do acaso, mas sim um instrumento que envergonha o orgulho
humano e atrai o ser humano para o tunico verdadeiro consolo: o proprio Cristo.
Segundo McGrath:

Para Lutero, Deus precisa ser reconhecido como a fonte tltima da
Anfechtung: ela representa a “obra estranha de Deus”, o opus
alienum, que pretende destruir a complacéncia e a autoconfianca
humanas e induzir um estado de total desespero e humilhagdo,
afastando qualquer tipo de apoio e resgate e forcando as pessoas a
procurar e encontrar a misericordia de Deus. E por isso que Lutero

pode se referir a Anfechtung como “desespero delicioso”
(MCGRATH, 2014, p.224).

Também nesse campo Lutero oferece uma contraparte a teologia da
gloria, profundamente marcada pelo triunfalismo e por uma inclinagdo a
compreender a revelacdo de Deus apenas pelo que se v€. No debate de
Heidelberg Lutero demonstrou como o desprezo da teologia da gldria pela cruz e
pelos sofrimentos produzia um legalismo que se afastava do evangelho:

Enquanto ignora Cristo, ele ignora o Deus oculto nos sofrimentos. Por

isso, prefere as obras aos sofrimentos, a gloria a cruz, o poder a debilidade, a
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sabedoria a tolice e, de um modo geral, o bem ao mal. Esses sdo os que o
apostolo chama de inimigos da cruz de Cristo, certamente porque odeiam a cruz
e os sofrimentos, ao passo que amam as obras e a sua gloria. Assim, eles
chamam o bem da cruz de um mal, € o mal da obra de um bem. Ja dissemos, no
entanto, que Deus ndo ¢ encontrado sendo nos sofrimentos e na cruz (LUTERO,
2016, p.50).

O triunfalismo da teologia da gléria se manifesta em seu apego ao poder
e a gloria como marcas do conhecimento de Deus, os impedindo de desfrutar da
graca de Deus, pois segundo Lutero “¢ impossivel que ndo se envaideca com
suas boas obras a pessoa que ndo for primeiramente exinanida e destruida pelos
sofrimentos e males, até que saiba que ela mesma nada ¢ e que as obras ndo sao
suas, mas de Deus” (LUTERO, 2016, p.50).

McGrath demonstra a estreita relagdo existente entre a nogdo da
Anfechtung e a fé. Se a caracteristica essencial da fé salvadora ¢ conseguir
enxergar além do que ¢ visivel, “a revelacdo de Deus na cruz de Cristo deve ser
vista como uma revelagdo oculta que desafia as tentativas da razdo de
compreendé-la” (MCGRATH, 2014, p.222). A percepcao de que Deus estava em
Cristo operando a reconciliagdo de todas as coisas ndo estava acessivel aos
sentidos ou a razdo humana.

Deixada sozinha, a razdo ndo conseguiria chegar ao significado da
presenga oculta de Deus na cruz de Cristo, assim como ndo consegue perceber
que através da Anfechtung, Deus “pretende destruir a complacéncia e a
autoconfianga humanas e induzir um estado de total desespero e humilhagao,
afastando qualquer tipo de apoio e resgate e forcando as pessoas a procurar €
encontrar a misericordia de Deus” (MCGRATH, 2014, p.224).

S6 pela fé ¢ possivel abracar o significado da Cruz e encontrar nela
verdadeiro descanso, que “para os outros, se esconde em sombras ¢ escuridao”
(MCGRATH, 2014, p.225). Ao contemplar a obra de Cristo pela fé, o cristdo
pode se livrar das limitagdes e confusdes causadas pela razao e pela experiéncia,
que insistem em assumir que, diante da luta e do desespero, Deus est4 ausente.

Como o cristdo poderia desfrutar de consolo diante de tamanho desespero
e sofrimento? A autossubstituicdo de Cristo era o coracdo da resposta. Segundo

Roland Baiton:
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A referéncia a Cristo era inequivoca quando ele chegou ao salmo
22, cujo primeiro versiculo fora recitado por Cristo ao expirar na
cruz: “Deus meu, Deus meu, por que me desamparaste?” (Mt
27.46). Qual poderia ser o significado disso? Cristo evidentemente
se sentiu rejeitado, abandonado por Deus, desertado. Também
Cristo tivera Anfechtungen (ataques repentinos). A desolagdo
absoluta, que Lutero disse ndo poder suportar por mais de um
décimo de hora e sobreviver, havia sido suportada pelo proprio
Cristo ao morrer (BAINTON, 2017, p.68).

No centro de sua teologia estava a autossubstitui¢do, a certeza de que a
morte de Cristo era a sua morte em nosso lugar. Essa centralidade evangélica se
estende a todas as areas da existéncia. Enfrentar a desolacdo e os ataques
repentinos era impossivel para um simples pecador, mas porque a morte de
Cristo foi em nosso lugar, recebemos os beneficios de sua obra. Se Cristo lutou e
venceu a maior de todas as lutas, a rejei¢do e a separag¢do de Deus, isso significa
que pela fé nos desfrutamos dessa reconciliagdo. Bainton destaca:

Por que teria Cristo sentido tamanho desespero? Lutero sabia
perfeitamente bem por que ele mesmo o sentira: ele era fraco na
presenca do Poderoso; ele era impuro na presenga do Santo; ele
havia blasfemado contra a Majestade Divina. Cristo, porém, nio
era fraco; Cristo ndo era impuro nem era impio. Por que entdo ele
teria sido de tal forma assolado pela desolagdo? A tUnica resposta
deve ser porque Cristo tomou sobre si a iniquidade de todos nos.
Ele, que ndo tinha pecado, em nosso beneficio se tornou em

pecado e se identificou conosco de modo a participar em nosso
afastamento (BAITON, 2017, p.69).

Esse entendimento s6 era possivel gragas a interpretagdo de Lutero sobre
a justica de Deus, que se tornaria central para a teologia protestante da
justificacdo. Na Baixa Idade média a teologia da justificacdo era fortemente
marcada pela nogdo romana de justica. Nesse sentido, “Deus, ao agir justamente,
recompensava as pessoas com aquilo que elas tinham direito — em outras
palavras, uma nog¢do oculta da justificagdo por obras, por mérito ou por
desempenho (MCGRATH, 2014, p.141).

Lutero rompe com essa visdo da Baixa Idade Média e faz uma distingao,
que até entdo ndo existia, entre justiga externa e interna. A justica externa ¢é
extrinseca e, portanto, ndo faz parte da pessoa de maneira inata. Conforme
exposto por Lutero em seu “Sermao sobre as Duas Espécies de Justica™:

A primeira espécie é a justica alheia e infundida de fora. E a
justica mediante a qual Cristo ¢ justo e justifica pela fé, como diz 1
Co01.30: “o qual se nos tornou da parte de Deus sabedoria, ¢
justica, e santificagdo, e redencdo”. Pois ele proprio afirma, em Jo
11.25: “Eu sou a ressurrei¢do e a vida; quem cré em mim nio

morrera eternamente”. E novamente, em Jo 14.6: “Eu sou o
caminho, a verdade e a vida” (LUTERO, 2016, p. 242).
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Essa justica alheia € recebida pela fé, como Lutero explica:

Pela fé¢ em Cristo, portanto, a justica de Cristo se torna nossa
justica, e tudo o que ¢ dele passa a ser nosso, sim, ele proprio
torna-se nosso. Por essa razdo, o apdstolo a chama “justica de
Deus” em Rm 1.17: “A justi¢a de Deus ¢ revelada no Evangelho,
como esta escrito: O justo vive da f&”. Finalmente, tal fé também ¢
chamada de justica de Deus, como em Rm 3.28: “Julgamos que o
ser humano ¢ justificado pela fé”. Esta ¢ a justica infinita e que
absorve todos os pecados num instante, pois ¢ impossivel que haja
pecado em Cristo; antes, quem cré em Cristo esta apegado a ele e é
uma coisa s6 com Cristo, compartilhando com ele a mesma justica
(LUTERO, 2016, p.243).

O entendimento de Lutero sobre a tentatio s6 pode ser compreendido a
luz de sua compreensdo da justiga alheia de Deus. O descanso em face da luta s
pode ser resolvido “no Cristo crucificado, que sofreu exatamente a mesma
Anfechtung em nosso lugar. Cristo se tornou pecado em nosso lugar para que a
sua justica se tornasse a nossa justica.” (MCGRATH, 2014, p. 225).

Assim, pela fé na obra substitutiva de Cristo, a luta emerge na vida do
cristdio como uma estrada de contemplagdao do evangelho da graca de Deus,
esmagando seu orgulho e destronando seu legalismo. Além disso, oferece uma
nova perspectiva sobre a presen¢a de Deus no mundo, muitas vezes interpretada
como distante do sofrimento e do desespero. Como destaca McGrath:

Onde o infiel vé nada além de impoténcia e desesperanga de um
homem abandonado que estd morrendo na cruz, o tedlogo da cruz
(theologus crucis) reconhece a presenga e a atividade velada —
porém, real — do “Deus crucificado e oculto” (Deus crucifixus et
absconditus), que ndo s6 estd presente no sofrimento humano, mas
0 usa ativamente para sua obra. E com este Deus, e nenhum outro,

que a teologia precisa aprender a conviver (MCGRATH, 2014, p.
226).

5. Consideracoes finais

Richard Foster corretamente destacou que “parte do surto de interesse
pela meditagdo Oriental se deve ao fato de as igrejas terem abandonado o
campo” (FOSTER, 1997, p.26). Além disso, a auséncia da meditacdo na vida
cristd produz uma f¢ intelectualizada e estéril, que ndo encontra lugar nos afetos
do coragdo. Como destacou David Saxton, “sem um retorno ao deleitoso dever
da meditacao biblica, o crente continuara a lidar com a Palavra de Deus apenas
intelectualmente. Ele fracassara em digerir as Escrituras para tornd-las sua

caminhada didria e pratica” (SAXTON, 2015, p. 9). Diante isso, nota-se a
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urgente necessidade do resgate da pratica cristd da meditagdo, com toda a sua
riqueza e ortodoxia.

O presente trabalho apresentou as trés regras de Lutero, um padrio de
engajamento espiritual que o reformador identificou nas escrituras e que brotou
de sua teologia da cruz. Em um periodo cada vez mais marcado pela divisao
entre doutrina e vida cristd, pelo legalismo das diversas formas de meditacao
secular e pelo bem-estar pessoal como um paradigma de redencgao, as trés regras
de Lutero podem auxiliar a caminhada dos cristdos que desejam desfrutar do
Evangelho de Cristo a cada dia. Oragao, Medita¢do e Luta formam um caminho

para a comunhao com o Cristo crucificado.
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1. Introduciao

A historia do cristianismo esta marcada tanto por experiéncias de fé¢ e comunhao
quanto por disputas doutrinarias, persegui¢des e imposigdes institucionais. Desde o
Novo Testamento ja se notava uma pluralidade de visdes e praticas, que, com o tempo,
deu lugar a consolidacdo de uma ortodoxia definida ndo apenas por critérios espirituais,
mas também por aliancas com o poder politico. Concilios, exilios, censuras e guerras
religiosas pontuaram o caminho daquilo que viria a ser chamado de “doutrina
verdadeira”, frequentemente imposta com a for¢a do governo secular. O vinculo entre fé
e politica tornou a ortodoxia ndo s6 uma questdo teoldgica, mas também uma estrutura
de dominacao.

Foi nesse contexto de séculos de intolerancia e coer¢do religiosa que John
Locke, filésofo inglés do século XVII, formulou sua Carta acerca da Tolerdncia
(1689), na qual afirma com clareza: a verdadeira religido nao precisa da espada. Para
Locke, a Igreja de Cristo ndo se define por pompas rituais, autoridade institucional ou
pureza doutrinéria autoproclamada, mas pela caridade, pela mansidao e pelo respeito a
consciéncia. Seu pensamento oferece uma critica incisiva a ortodoxia coercitiva e
propde uma nova base para a vida religiosa e politica: a liberdade de consciéncia, o
voluntarismo e a separag@o entre as potestades civis e espiritual.

Este artigo propde uma dupla abordagem: na primeira parte, traga-se uma
genealogia critica da formagdo da ortodoxia cristd, revelando seu entrelagamento com o
poder politico e a repressao de dissidentes; na segunda parte, analisa-se a concepgao
lockeana de tolerancia religiosa, tal como expressa em sua Carta, destacando os
argumentos filosoficos, teoldgicos e politicos em favor da liberdade de culto. Ao fazer
esse percurso, buscamos compreender como a critica a ortodoxia e a sua
instrumentalizacao politica permanece atual em tempos de tensdes religiosas e disputas
identitarias. Afinal, o desafio de conjugar fé e liberdade, convicgdo e tolerancia, persiste

como questdo fundamental da convivéncia humana.

2. Cristianismo Ortodoxo ou Heterodoxo?
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Quando lidamos com o cristianismo dos primeiros séculos, deparamo-nos com
algumas doutrinas consideradas heréticas, como no caso do gnosticismo cristdo.
Durante um tempo, o gnosticismo foi considerado um fendmeno basicamente cristdo,
uma deformag¢do do cristianismo puro e ortodoxo que teria existido, por influéncia de
elementos provenientes da filosofia grega ou religiosidade helénica. Essa ¢ a tese dos
autores cristdos da Antiguidade, como Irineu de Lyon, Hipolito de Roma e outros, que,
em um esforco para livrar a doutrina cristd da filosofia grega, consideraram a gnose
como um fendmeno ndo cristdo, embora tenha convergido com o cristianismo para
formar o gnosticismo. Contudo, ndo foi a partir do cristianismo que surgiu. De modo
que alguns pesquisadores datam a gnose como anterior, ou seja, ¢ um fendmeno
pré-cristdo, de origem iraniana. Esse fendmeno nos chama a atengdo para o que era
considerado herético ou ndo nos primeiros anos do cristianismo. Se, por um lado, os
autores cristdos da Antiguidade taxavam as demais “seitas” como hereges, isso s6 foi
possivel apos a estruturacdo da patristica. A teoria cldssica a respeito das heresias
defende que as heresias, ou melhor, a heterodoxia, s6 existem em detrimento da
ortodoxia, ou seja, ela ¢ posterior a ortodoxia, e age para transformar o cristianismo
original ou primitivo.Outro modo de observar essa problemadtica consiste em considerar
um cristianismo de ruptura: primeiro ele ¢ heterodoxo, e somente posteriormente, com
os pais da patristica, € que sera construida uma ortodoxia. Essa ultima proposta ¢ mais
favoravel, uma vez que o fendmeno do cristianismo e sua expansao se caracterizaram de
formas multiplas e varidveis. O cristianismo, prevalecendo-se da fé¢ em Cristo, ndo
exprimia essa fé de uma unica maneira idéntica por onde se espalhara, o que pode ser
observado até mesmo no Novo Testamento, no que diz respeito a teologia paulina e a
teologia de Jodo'”.

Desde o inicio, o cristianismo desenvolveu-se como um movimento plural,
formado por comunidades com praticas e compreensdes teoldgicas distintas. Essa
diversidade ¢ atestada nos proprios textos neotestamentarios. A Primeira Carta aos
Corintios, por exemplo, revela divisdes internas entre os fiéis, conforme Paulo
admoesta: “Pois a respeito de vés, irmaos meus, fui informado pelos da casa de Cloe de
que ha contendas entre vos. Refiro-me ao fato de cada um de vos dizer: ‘Eu sou de
Paulo’, e ‘eu, de Apolo’, e ‘eu, de Cefas’, e ‘eu, de Cristo’. Acaso, Cristo esta

dividido?” (1Co 1,11-13). Essa passagem demonstra que, mesmo nos primeiros estagios

127 Marcel Simon e André Benoit. As Origens Do Gnosticismo e Ortodoxia e Heresia No Cristianismo
Dos Primeiros Séculos. Capitulo VII pp. 275- 306
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da fé cristd, a unidade eclesial ja se mostrava fragil, com grupos se organizando em
torno de diferentes figuras apostdlicas. Revelando que a unidade eclesial nunca foi
plenamente consolidada.

Além disso, ha tensdes teoldgicas evidentes no canon neotestamentario. A
teologia paulina, centrada na justificagdo pela fé, contrasta com a epistola de Tiago, que
enfatiza a importancia das obras como expressdao da fé verdadeira (cf. Tg 2,14-26).
Embora ndo configurem uma contradicdo essencial, essas diferencas indicam a

existéncia de multiplas interpretagdes do evangelho ja no século I.
3. Religiao e Governo Secular

Durante os trés primeiros séculos, as comunidades cristds permaneceram a
margem do poder politico e foram frequentemente alvo de persegui¢des. Essa condi¢do
alterou-se radicalmente a partir do século IV, quando o imperador Constantino, apds a

chamada "conversdo"'?®

ocorrida por volta de 312, concedeu liberdade religiosa aos
cristdos com o Edito de Mildo (313). A partir de entdo, o cristianismo deixou de ser um
movimento marginalizado e passou a se associar diretamente ao poder imperial. Esse
novo contexto politico permitiu a institucionalizacdo progressiva da fé cristd e a
formula¢do de uma ortodoxia doutrinaria respaldada pelo Império'®.

A ascensdo do novo imperador intensificou os desafios politicos do Império. Ao

mesmo tempo, o cristianismo catdlico em formagdo enfrentava sérias dificuldades

eclesiasticas, entre as quais se destacava a controvérsia ariana. Outro obstaculo

128 Constantino ¢ figura controversa quanto a sua conversdo ao cristianismo, pois ndo ha evidéncias claras
de sua fé pessoal. Embora a tradigdo medieval e a histdria cristd considerem sua conversdo como marco
para o triunfo do cristianismo, ha debates sobre seu real compromisso religioso. E provavel que tenha
sido um politico habilidoso que soube aproveitar o crescimento dos cristdos para consolidar seu poder. A
conversao teria ocorrido tardiamente, como era comum na época, para reduzir o peso dos pecados antes
da morte.Documentos da época, como os panegiricos de 307 e 312, associam Constantino a cultos
pagdos, especialmente ao deus Apolo e ao sol invicto, sem mencao clara a fé cristd. O famoso episodio da
visdo da cruz, relatado por Lactancio e Eusébio, apresenta variacdes que levantam duvidas sobre sua
historicidade e impacto imediato na vida do imperador.Constantino teria protegido os cristdos por
interesse politico, ndo necessariamente por convicgdo religiosa, o que foi fundamental para a
consolida¢do do cristianismo no Império. Assim, sua conversdo, embora simbdlica para a historia da
religido, pode ter sido um movimento estratégico, e a construcdo de sua imagem como cristdo fervoroso
deve ser vista com cautela. SIMON, Marcel ¢ BENOIT, André. Judaismo e Cristianismo Antigo. SP:
Edusp/Pioneira, 1987, Livro III, Capitulo VIII: “A 'Conversao' de Constantino”, pp. 307-332.

129 Cf. AMBROSIO de Mildo. A la Muerte de Teodosio. In: AMBROSIO de Mildo. Discursos
Consolatorios. Traduccién Augustin Lépez Kindler. Madrid: Editorial Ciudad Nueva, 2011. :EUSEBIO
de Cesareia. Vida de Constantino. Introduccion, traduccion y notas de Martin Gurruchaga. Madrid:
Editorial Gredos, 1994; EUSEBIO de Cesareia. Historia Eclesiastica. Tradugdo de Wolfgang Fisher. Sao

Paulo: Novo Século, 2002; SORDI, Marta. Los cristianos y el Imperio romano. Traduccion Amanda
Rodriguez Fierro. Madrid: Encuentro, 1988.
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significativo para os bispos catdlicos era a existéncia de amplas comunidades cristas
que preservavam diferentes formas do monoteismo, agrupadas sob designagdes como
monarquianos modalistas, patripassianos, noetianos e sabelianos. Essas correntes
rejeitavam a concepgdo trinitdria da divindade, proposta pela teologia catdlica, o que
comprometia qualquer tentativa de unidade doutrinaria. Essa falta de coesdo
desagradava profundamente a Constantino. Determinado a impor unidade e harmonia
em seu vasto império, ele assumiu a posi¢ao de "Pontifice Maximo" e decidiu intervir
diretamente nas questdes religiosas. Como resposta aos conflitos teologicos, o
imperador convocou o primeiro concilio ecuménico da Igreja, realizado em Niceia no
ano de 325. Esses fatos demonstram que a chamada ortodoxia cristd nao surgiu de
forma espontanea, consensual ou estritamente espiritual, mas foi construida por meio de
disputas doutrinarias intensas e, ndo raro, pela marginalizacdo, persegui¢do ou
supressao fisica dos grupos divergentes. A unidade teoldgica, longe de ser um dado
origindrio da fé cristd, foi um processo historico que envolveu tanto reflexdo eclesial
quanto o uso estratégico do poder politico'*

A ascensdo de Constantino intensificou os desafios politicos internos do
Império. Ao mesmo tempo, a Igreja catolica em formacdo enfrentava sérios conflitos
eclesiasticos, dos quais o mais notério foi a controvérsia ariana. Outro desafio
significativo vinha da presenca de amplas comunidades cristds que mantinham
diferentes concepgdes do monoteismo. Essas correntes rejeitavam a concepgao trinitaria
da divindade proposta pela teologia catolica, o que dificultava qualquer tentativa de
uniformizagdo doutrinaria. Com o objetivo de assegurar a unidade e a harmonia do
Império, Constantino assumiu o titulo de Pontifex Maximus e decidiu intervir
diretamente nos assuntos religiosos, convocando o Primeiro Concilio Ecuménico da

Igreja, realizado em Niceia no ano de 325"

13 Dean Dudley, History of the Council of Nice, 325 A.C., Burnham Pub., Boston, 1860, pp. 11-15;
Apud ARNOLD, Marvin M. Niceia e o Concilio Nlceno de 325 d C [S L:s. n] 2023. Dlspomvel em:
Acesso

em: 10 Jul 2025

1 Apds extensos depoimentos € debates, o concilio aprovou um credo, apresentado em Niceia sob o
imperador Constantino, “que ama a Deus”, em 19 de junho, treze dias antes das Calendas de julho (Hist.
Eccl. Anon. 2.27.1). O texto é preservado por Eusébio de Cesareia, na carta a sua congregagdo (Dok.
24.8; Atan., Decret. 24.8), por Atanasio (De decr. Nic. 37.2), Sécrates (Hist. Eccl. 1.8.28-30) ¢ pela
propria Historia da Igreja Anénima (2.27), sem diferengas significativas (cf. comparagdo em [referéncia],
p- 5). Em 381, seria expandido para o chamado “Credo Niceno”. O texto de 325 afirmava: “Cremos em
um s6 Deus, Pai todo-poderoso, criador de todas as coisas visiveis ¢ invisiveis; ¢ em um s6 Senhor, Jesus
Cristo, Filho de Deus, gerado do Pai, unigénito, isto é, da esséncia do Pai, Deus de Deus, Luz da Luz,
verdadeiro Deus do verdadeiro Deus, gerado, ndo criado, consubstancial ao Pai, por quem todas as coisas
foram feitas, tanto as do céu como as da terra; o qual, por n6s, humanos, e por nossa salvacdo, desceu e se
encarnou, tornando-se humano, padeceu, ressuscitou e subiu aos céus; e [cremos] no Espirito Santo. A
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E importante notar que essa institucionalizagdo da fé cristd ocorreu inicialmente
no Oriente, onde se desenvolveu uma relacdo entre Igreja e Estado marcada pelo
chamado cesaropapismo, a subordina¢do do poder eclesiastico a autoridade imperial'*.
No Ocidente, porém, o cendrio foi distinto. Com a queda do Império Romano do
Ocidente em 476, o bispo de Roma passou a ocupar o vazio deixado pelo colapso do
poder imperial. Nesse novo contexto, desenvolveu-se a doutrina da sucessdo petrina,
baseada na interpretagao de Mateus 16,19, “Eu te darei as chaves do Reino dos Céus...”,
segundo a qual o papa seria o legitimo herdeiro da autoridade de Pedro e, por
conseguinte, de Cristo. Essa doutrina foi amparada por categorias do direito romano, em
especial a nog¢do de sucessdo juridica: assim como um herdeiro legal assume
plenamente os direitos do antecessor, o papa, como sucessor de Pedro, passou a ser
considerado detentor de autoridade superior a dos demais bispos, tanto no plano
espiritual quanto temporal. No Ocidente, esse modelo evoluiu para uma centralizacio
eclesiastica em torno da figura do papa, que posteriormente, passou a ser reconhecido
ndo apenas como lider universal da cristandade, mas também como governante secular.
Essa fusdo entre autoridade espiritual e temporal resultou numa espécie de “papismo
cesarista”, no qual o chefe da Igreja também exercia fungdes seculares. Essa
configuragdo teve consequéncias profundas, e, por vezes, negativas, para a vida
espiritual da Igreja. A interpretacao de Mateus 16,19 passou a fundamentar nao apenas a
autoridade pastoral do papa, mas também a sua posse de bens, reinos e dominios
temporais. Com base na logica de que toda potestade pertence a Cristo e que essa
autoridade foi delegada a Pedro, concluiu-se que o papa detinha autoridade também
sobre a esfera secular. Essa teologia do poder culminou em diversos conflitos entre
papas e monarcas medievais, frequentemente motivados por disputas de riquezas,

tributos e territorios'>.

Igreja catolica e apostdlica anatematiza aqueles que afirmam que ‘houve um tempo em que ele ndo
existia’, ou que ‘ele ndo existia antes de ser gerado’, ou que ‘veio a existéncia a partir do nada’, ou que ¢
de outra hipostase ou esséncia, ou que ¢ uma criatura, ou sujeito a mudanca ou alteracdo.”Ct.
https://www.fourthcentury.com/urkunde-24/. Acesso em: 08/08/2025.

132 Michael McCormick, Capitulo IX — O Imperador, pp. 219-239; Vera Falkenhausen, Capitulo VII — O
Bispo, pp 170-182

133 BERTELLONI, Francisco. Quando a politica comeca a ser ciéncia: antecedentes historicos e
requisitos cientificos da teoria politica nos séculos XII-XIV. Analytica, vol. 9, n. 1, 2005, pp. 13-16,
2022, 38; DICTATUS PAPAE, de Gregério VII. Patrologia Latina, vol. 148, pp. 107-108;
KANTOROWICZ, Emst H. Os dois corpos do Rei: um estudo sobre teologia politica medieval. pp.
131-133; MIETHKE, Jiirgen. Las ideas politicas de la Edad Media. pp. 19-20, 39-40, 109; RIBEIRO,
Daniel Valle. Ledo I: a Catedra de Pedro e o Primado de Roma. p. 43; SOUZA, José Antdnio de
Camargo Rodrigues de. “O pensamento gelasiano a respeito das relagdes entre a Igreja e o Império
Romano-Cristdo”. pp. 69-75, 77; STREFLING, Sérgio Ricardo. Igreja e poder: plenitudo do poder e

121



Revista Teoldgica Jonathan Edwards V, No 3 (2025): 666 - 666

Essa fusdo entre autoridade espiritual e temporal resultou numa espécie de
“papismo cesarista”, em oposi¢ao ao modelo do oriente, em que o chefe da Igreja
também assumia fungdes tipicamente estatais. Isso teve consequéncias profundas e, por
vezes, negativas para a vida espiritual da Igreja. A interpretacdo de Mateus 16,19 passou
a servir de fundamento ndo apenas para a autoridade pastoral, mas também para a posse
de bens, reinos ¢ dominios. Se toda potestade pertence a Cristo, e Cristo a delegou a
Pedro, entdo, segundo essa logica, o papa teria autoridade sobre os poderes terrenos.
Essa teologia do poder culminou em numerosos conflitos entre papas e monarcas
medievais'**, frequentemente motivados por disputas por riquezas, tributos e territorios.

Esse panorama historico permite relativizar concepgoes de “ortodoxia” como se
fossem produtos puros da fé ou derivados exclusivamente das Escrituras. Pelo contrario,
a ortodoxia histérica foi muitas vezes moldada por aliancas politicas, repressdes
doutrinarias e estratégias de consolidagdo de poder. Reconhecer esse fato ndo significa
negar a verdade do cristianismo, mas sim compreender que sua trajetoria institucional
foi marcada por tensdes, disputas e até desvios. Essa consciéncia histérica também
oferece uma nova perspectiva para o presente. Atualmente, existe uma pluralidade de
igrejas e tradi¢des cristds que, embora divergentes entre si, ja ndo sdo mais perseguidas
fisicamente como nos tempos dos primeiros concilios ou dos séculos de formacao da
ortodoxia. Essa nova realidade exige de todos um espirito de caridade e discernimento.
Mais do que nunca, ¢ necessario amar nossos irmaos na fé, buscar o esclarecimento
mutuo e cultivar a humildade diante do mistério de Cristo.

Somos chamados a discernir o que de fato constitui o Evangelho, tal como
revelado nas Escrituras, e a manter os olhos abertos para as muitas formas de apostasia
que continuam a surgir, especialmente quando a fé se volta demasiadamente as
estruturas humanas, ao poder e aos bens materiais. Como Paulo admoesta, ndo devemos
dizer “sou de Pedro” ou “sou de Apolo”, mas reconhecer que somos de Cristo, membros
de um s6 corpo, cuja cabega é o Senhor (cf. 1Co 1,12-13). E essa centralidade de Cristo,
e ndo de partidos eclesidsticos ou institui¢des, que deve orientar a fé e a vida da Igreja

em todas.

soberania popular em Marsilio de Padua. pp. 22-24, 26; ULLMANN, Walter. Escritos sobre teoria
politica medieval. pp. 82—83, 87-94, 197.

34Vale lembrar os conflitos entre Felipe, o Belo, e o papa Bonifacio VIII, assim como entre Luis IV da
Baviera e o papa Jodo XXII. STREFLING, S. R. Teocomunicagdo, Porto Alegre, v. 37, n. 158, p.
525-536, dez. 2007; SHOGIMEN, Takashi. Ockham and Political Discourse in the Late middle Ages, p.
156.
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Em sintese, ao olharmos para a trajetéria histérica do cristianismo, torna-se
evidente que a unidade doutrinaria que hoje muitos associam a “ortodoxia” nao foi um
dado originario da fé apostdlica, mas sim o resultado de um longo e complexo processo.
Desde a vinda de Cristo até a formulag@o dos primeiros dogmas fundamentais, como a
divindade do Filho e do Espirito Santo nos concilios de Niceia (325) e Constantinopla
(381), transcorreram cerca de trezentos anos. Foi apenas apds o cristianismo ser
legalizado e, posteriormente, instituido como religido oficial do Império Romano (380),
que se criou o espaco politico e institucional necessario para a consolidacdo de uma
ortodoxia sancionada pelo poder imperial. Essa ortodoxia, longe de ser um consenso
espontaneo, foi afirmada por meio de concilios e repressdes, e marcada pela exclusao ou
perseguicdo de comunidades e doutrinas consideradas heréticas.

A Igreja do Oriente, embora envolvida nas mesmas disputas teoldgicas,
desenvolveu-se em outra dire¢do: sua estrutura permaneceu mais colegiada, com bispos
em relativa igualdade e um vinculo mais direto com o imperador, caracteristica que
favoreceu a permanéncia do modelo cesaropapista. Ja no Ocidente, com a queda do
Império Romano em 476, o bispo de Roma assumiu progressivamente funcgdes de
autoridade politica e espiritual, consolidando um modelo de centralizagdo eclesiastica
em torno da figura do papa. Esse modelo, vigente por mais de mil anos, seria desafiado
apenas com a Reforma Protestante do século XVI, marco que inaugura uma nova fase
de fragmentacdo, mas também de liberdade teoldgica. Desde entdo, mais de quinhentos
anos se passaram, € o cristianismo se diversificou ainda mais, sem retornar ao tipo de
unificacdo institucional que caracterizou a cristandade medieval.

Esses marcos historicos revelam que a fé crista nunca foi imune a tensao entre o
espiritual e o politico, entre a liberdade do Evangelho e as estruturas humanas de poder.
Por isso, € necessario que os cristdos de hoje mantenham uma postura de discernimento
e vigilancia. A pluralidade atual ndo deve ser vista apenas como ameaca, mas como um
convite ao didlogo, a humildade teoldgica e ao resgate da centralidade de Cristo. Nao
somos de Pedro, nem de Paulo, nem de Apolo, mas de Cristo (cf. 1Co 1,12—13). Somos
chamados a amar nossos irmaos, a buscar a verdade com sinceridade € a manter os
olhos abertos para as muitas formas de apostasia que podem surgir quando a fé se
distancia do espirito do Evangelho e se curva diante dos poderes terrenos. Assim, a
historia da Igreja com seus conflitos, divisdes e reconstru¢cdes ndo deve nos levar ao
ceticismo, mas a responsabilidade. Cabe a cada geracdo redescobrir o que realmente

significa ser o corpo de Cristo no mundo: ndo uma instituigdo “perfeita”, mas uma
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comunhdo viva, fundamentada na Palavra, sustentada pelo amor e movida pela
esperanca da vinda do Reino.

Diante da permanéncia do tema da tolerancia religiosa, ortodoxia e politica. Em
um tempo em que discursos religiosos ainda justificam exclusdes, perseguicdes e
politicas de dominagdo, os argumentos de Locke permanecem ndo apenas relevantes,
mas desafiadores. Seu cristianismo €tico e racional, centrado na liberdade e na paz,
convida a constru¢do de uma sociedade civil pluralista, onde nenhuma religido detenha
o monopolio da verdade nem o privilégio da forca. Nos propomos pontuar os principais
argumentos desenvolvidos por Locke em defesa da tolerancia religiosa, destacando a
critica a ortodoxia coercitiva e a instrumentalizacdo politica da fé. Através de suas
proprias palavras, exploramos como o pensador distingue a verdadeira Igreja,
voluntaria, espiritual e humilde, das instituigdes religiosas que, aliadas a
potestadesecular, impdem doutrinas e perseguem dissidentes. Ao fazé-lo, Locke
antecipa debates centrais da modernidade: o direito a liberdade religiosa, a legitimidade

das crengas dissidentes, e os perigos da fusao entre fé e politica.

4. Locke e a Ortodoxia

Locke chama a atencdo para a problematica que ocorre quando a religido esta
vinculada a potestade civil, seja por meio de um Estado que adota uma religido oficial,
como em contextos histdricos especificos, ou na realidade atual, em que, mesmo em
Estados laicos ou ndo, a predominancia de uma determinada denominagdo faz com que
religido e politica frequentemente se confundam. John Locke valorizava profundamente
a tolerancia religiosa, defendendo que governos e diferentes seitas religiosas deveriam
respeitar as crencas e praticas diversas. Ele se opunha, em especial, a intolerancia
promovida por lideres religiosos que impunham doutrinas sem base biblica. Para Locke,
a verdadeira religido nao deveria buscar poder ou controle, mas sim orientar os
individuos pela virtude e piedade. Ele rejeitava o uso da forca para converter pessoas,
sustentando que a fé genuina s pode nascer de uma escolha livre'*.A tolerncia
religiosa sO ¢ possivel quando o Estado assume sua laicidade. Teocracias ou governos
que adotam oficialmente uma religido “A” ou “B” impedem, por principio, o exercicio
da tolerancia. Para que a tolerancia exista e prospere, ¢ imprescindivel a separacao entre

Religido e Estado. Essa separa¢do, marca da modernidade, aliada & amplitude e

135 JOHN W. Diciondrio Locke. p. 42.
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pluralidade religiosas, constitui um pilar fundamental para o Estado laico. Contudo, essa
pluralidade pode ser ameagada quando uma religido especifica passa a ter primazia

sobre as demais'>°.
4.1 A tolerancia como sinal do cristianismo

A Carta acerca da Tolerancia’’, escrita por John Locke, representa um marco
crucial no pensamento politico moderno ao abordar a liberdade religiosa e a separagao
entre Igreja e Estado. Neste artigo, expde-se os principais argumentos do autor, com
suas proprias palavras e as devidas referéncias as paginas originais do texto.

Desde que me pedem minha opinido sobre a tolerancia mutua entre os cristaos,
respondo de forma direta: considero-a o principal e mais auténtico sinal de uma
verdadeira Igreja. Nao importam as alegacdes de certos grupos sobre a antiguidade de
seus lugares ou nomes, o brilho de seus rituais, a pureza doutrinéria ou a ortodoxia de
sua fé, pois, afinal, todos se consideram ortodoxos a seus proprios olhos. Todas essas
reivindicagdes se revelam, no fundo, como lutas humanas por poder e dominio, € ndo
como marcas genuinas da Igreja de Cristo'*.

Locke desmonta aqui o prestigio tradicional da ortodoxia religiosa. Em vez de
reconhecer como legitima a fé que reivindica antiguidade, pureza doutrinaria ou
esplendor ritual, ele propde um critério moral e evangélico: a verdadeira Igreja é a que
pratica a tolerdncia. Ele também expde com lucidez a arbitrariedade da ortodoxia,
todos a reivindicam para si, tornando-a um conceito autorreferente e vazio de
objetividade. No fundo, sugere Locke, por tras da defesa apaixonada da “verdade”
muitas vezes ha apenas ambicdo por poder e controle sobre as consciéncias.

Esse diagnéstico mantém-se surpreendentemente atual. Em conflitos como o
entre Israel e certos grupos isldmicos, ou em tensdes internas no Ocidente entre
religides e o secularismo, a retorica da ortodoxia serve muitas vezes como fachada para
estratégias politicas de exclusdo, violéncia e dominacao cultural. O alerta de Locke
permanece pertinente: quando a religido abdica da tolerancia, ela perde o direito

legitimo espiritual.

13 SCHLEGEL, Jean-Louis. 4 lei de Deus contra a liberdade dos homens. pp. 79-80.

137 As referencias sdo da versdo: JOHN LOCKE, Carta acerca da tolerdncia, trad. Anoar Aiex, in: Os
Pensadores, Sao Paulo: Abril Cultural, 1973.

8 LOCKE, J. Carta acerca da tolerdncia. p. 9.
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Mesmo que um homem possua todas as qualidades externas da religido,
conhecimento, doutrina, ritos, autoridade, se lhe faltarem a caridade, a brandura e a boa
vontade para com todos, inclusive com os que ndo sdao cristdos, ele nao pode ser
considerado um verdadeiro cristdo. Foi o proprio Salvador quem advertiu: ‘Os reis dos
gentios dominam sobre eles, mas entre vos nio sera assim’ (Lucas 22:25)"°.

Esse ¢ um dos pontos centrais da filosofia religiosa de Locke: a esséncia do
cristianismo ndo esta na doutrina, mas nas virtudes morais universais —
especialmente a caridade e a mansiddo. O verdadeiro cristdo, segundo ele, ndo ¢ o que
afirma com mais forga sua fé, mas o que age com boa vontade inclusive em relagdo aos
que professam outras crengas ou nenhuma.

A citagdo de Jesus em Lucas 22:25 ¢ poderosa: Cristo rejeita o modelo de
dominio coercitivo, tipico dos reis e poderes seculares, e propde um modelo
radicalmente diferente para seus seguidores, baseado no servico e na ndo imposicdo.
Isso reforca o argumento de Locke de que a coercdo e a ortodoxia imposta sdao
contrdrias ao espirito do evangelho. Locke reforca que 'ninguém pode ser cristdo sem
caridade' , ecoando a critica paulina as divisdes sectarias (1Cor 1,11-13). Para ele, a
imposicdo de uma ortodoxia via governo secular, como no cesaropapismo, na
hierocracia medieval, e posteriormente na figura dos reis absolutistas, corrompe a
caridade, transformando-a em instrumento de dominio'*.

Esse trecho ressoa com muita forca nos contextos atuais em que crengas
religiosas justificam atos de dominagdo ou exclusdo. Isso ¢ visivel tanto no uso da fé
como arma politica, como em regimes religiosos autoritarios, quanto em democracias
onde liderangas religiosas defendem a exclusdo de minorias sob o pretexto de
“fidelidade doutrindria”. Ao enfatizar que a verdadeira fé se revela pelo amor inclusive
aos que estdo fora dela, Locke desmonta qualquer pretensdo religiosa de exercer
dominio em nome de Deus. Seu cristianismo ético ¢ um antidoto contra o fanatismo e
um fundamento para o pluralismo.

Locke avanga na critica a religiosidade aparente e reafirma seu ideal de fé ética,
interior e ndo coercitiva. O papel da verdadeira religido ¢ algo totalmente distinto
daquilo que muitos pensam. Ela ndo foi instituida para a pompa exterior, nem para
sustentar a potestade eclesidstica, tampouco para ser imposta pela forga. Sua finalidade

¢ regular a vida humana conforme a virtude e a piedade. Quem se declara seguidor de

% LOCKE, J. Carta acerca da tolerdncia. p. 9.
"0 LOCKE, J. Carta acerca da tolerdncia. p. 9.
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Cristo deve, antes de tudo, travar combate contra os proprios vicios, o orgulho, a
luxuria, e cultivar uma vida santa, com pureza de conduta, benignidade e mansidao de
espirito. Sem isso, serd em vao que alguém desejara ser chamado cristdo. Foi o que
Cristo disse a Pedro: ‘Tu, quando te converteres, fortalece teus irmios’ (Lucas 22:32)'*'.

Locke faz aqui uma critica devastadora a instrumentalizag@o da religido para fins
de pompa, poder e coercdo. Para ele, a religido auténtica nao se mostra em ritos
exteriores nem no aparato da autoridade eclesidstica, ela se revela na transformacdo
moral do individuo. O verdadeiro seguidor de Cristo deve lutar, ndo contra os outros,
mas contra a si mesmo: seus proprios vicios, sua vaidade, sua dureza de coragdo.A
mencao a Lucas 22:32 reforca a ideia de que a conversdo verdadeira é interior e se
manifesta no fortalecimento mutuo e na vida virtuosa, ndo na imposi¢do
dogmatica.Esse trecho ¢ particularmente relevante hoje, quando ainda vemos religides
sendo utilizadas para justificar praticas autoritdrias, ostentagdo, enriquecimento e
dominacdo moral. Locke antecipa aqui uma critica que hoje seria feita tanto ao
fundamentalismo religioso quanto a religido-espetdculo, que exibe sinais exteriores de
fé, mas despreza o compromisso ético com a tolerdncia e a humildade. No plano
politico e internacional, essa distingdo entre fé auténtica e dominagao religiosa continua
essencial para compreender conflitos onde o nome de Deus é usado para justificar
violéncia, seja por nagdes, movimentos religiosos ou lideres carismaticos. Locke nos
convida, enfim, a reconhecer que uma fé que exige obediéncia sem virtude, ou que se
impoe pela forca e pela ostentacdo, € uma trai¢do ao proprio Evangélio.

Locke eleva sua critica a intolerancia religiosa a0 maximo, denunciando a
hipocrisia dos que alegam agir por “amor as almas” enquanto praticam violéncia,
persegui¢do e morte. “Se acreditamos verdadeiramente no Evangelho e nos apostolos, ¢
impossivel ser cristdo sem caridade e sem uma fé que atua ndo pela for¢ca, mas pelo
amor.” Diante disso, apela a consciéncia dos perseguidores: serd que agem por amizade
e bondade? So6 acreditarei nisso quando esses fandticos tratarem com igual rigor seus
proprios familiares que pecam abertamente, ou quando punirem severamente irmaos de
fé corrompidos por vicios. Se de fato agem por caridade, por que ignoram a fornicagao,
a fraude e a malicia em suas proprias comunidades? Por que esse “zelo abrasador por
Deus e pela Igreja” se concentra apenas em castigar dissidentes e hereges, mesmo

quando estes levam uma vida honesta e virtuosa, enquanto os vicios gritantes dos seus

"' LOCKE, J. Carta acerca da tolerdncia. p. 9.
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proximos sdo deixados sem puni¢do? Como explicar tamanha furia contra diferengas
doutrinarias abstratas e sutis, enquanto a imoralidade visivel ¢ tolerada? Afinal, ndo ¢
um herege aquele que segue Cristo, aceita sua doutrina e carrega seu jugo, ainda que
renuncie as cerimonias publicas e as tradi¢des nacionais, ou até mesmo ao convivio com
os demais homens'*

Locke evidencia o carater seletivo e politico da intolerdncia religiosa: ataca-se o
herege honesto e piedoso, enquanto se tolera o devasso ortodoxo. Ele denuncia, com
forca retdrica, que o zelo dos perseguidores ndo é por Deus, mas por controle, ¢ se
concentra em detalhes doutrinarios “sutis”, irrelevantes para o verdadeiro cristianismo.
Sua conclusao ¢ lapidar: ndo é herege quem segue Cristo com sinceridade, mesmo que
rejeite cerimOnias e pertenca a outra tradi¢do. Para Locke, a dissidéncia honesta vale
mais do que a ortodoxia hipocrita.

Locke observa que, embora divergéncias doutrinarias possam representar
obstaculos a salvagdo, outros males, como a fornicagdo, a impureza, a idolatria e os
vicios da carne'”, excluem diretamente do Reino de Deus (segundo Paulo). Portanto,
quem realmente se preocupa com a salvagdo deveria dedicar igual zelo a corre¢do moral
e a critica doutrinaria. Quando alguém ¢ intransigente com quem pensa diferente, mas
complacente com pecados escandalosos na propria comunidade, fica claro que sua
motivagdo ¢é politica, ndo espiritual: busca-se poder terreno disfar¢ado de ortodoxia'*.

Ele defende que, se lideres cristdos estivessem comprometidos com a salvacgao,
imitariam Cristo, o “Principe da Paz”, que enviou discipulos sem armas, apenas com a
palavra e a for¢a moral da santidade. Imaginar que a conversao deve ocorrer pela forca €
absurdo: se assim fosse, Cristo teria usado legides celestiais, ¢ ndo governantes
armados. A intolerancia contradiz o Evangelho e ofende a razdo: ¢ monstruoso que nao

145 Essa critica

se perceba o contraste entre a luz da doutrina e as trevas da persegui¢ao
mantém-se atual frente a conflitos contemporaneos em que a ortodoxia serve de pretexto
para guerra e repressao. A instrumentalizagdo da fé por governos e grupos armados nao
edifica o “Reino de Deus”, mas legitima projetos nacionalistas, coloniais ou
autoritarios.

Locke alerta que a pratica religiosa, seja qual for a fé ou o culto exterior adotado,

ror

so ¢ verdadeiramente eficaz quando acompanhada de uma convicgao profunda e sincera

“21,OCKE, J. Carta acerca da tolerdncia. pp. 9-10.
143 Cf. Galatas, 5.

4 LOCKE, J. Carta acerca da tolerdncia. p. 10.

45 LOCKE, J. Carta acerca da tolerdncia. p. 10.
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acerca de sua verdade e do agrado divino. Caso contrério, a religido deixa de ser um
meio de expiacdo e de aproximagdo a Deus e torna-se, pelo contrario, uma fonte
adicional de pecado, marcada pela hipocrisia e pela falta de respeito & majestade

divina'*®.
4.2 Separacio da sociedade civil e conceito de Igreja

Locke afirma que a responsabilidade pela salvacdo das almas nao pode ser
atribuida ao magistrado civil. Mesmo que as leis e as puni¢cdes pudessem obrigar os
homens a mudar suas praticas externas, isso ndo garantiria a verdadeira conversdao do
espirito, nem a salvacdo. Se existisse uma unica religido verdadeira e um inico caminho
para o céu, seria injusto e irracional supor que a maioria das pessoas poderia alcangé-la,
uma vez que seriam for¢adas a abandonar sua propria razao e consciéncia para aceitar as
doutrinas impostas pelo governante de seu pais. Assim, o acesso a salvagdo dependeria
meramente do local de nascimento, o que evidenciaria uma concepgdo absurda e
inadequada de Deus, reduzindo a felicidade ou a condenagdo eterna ao mero acaso
geografico'?’. Essa critica é especialmente relevante hoje, em paises que impdem uma
religido oficial ou em regimes autoritarios que usam a religido para legitimar exclusoes
sociais. Tal relagao alimenta conflitos e viola direitos fundamentais como a liberdade
religiosa e de consciéncia. Locke lembra que a fé ndo pode ser produto de coercdo
estatal, pois a salvacdo transcende o dominio politico e exige respeito a diversidade das
consciéncias. Trata-se de uma defesa poderosa contra o fundamentalismo religioso
estatal e uma eloquente defesa da tolerancia como principio politico e espiritual.

Para Locke, a Igreja ¢ uma associacdo livre e voluntdria de pessoas que se
reinem para prestar culto publico a Deus, convictas de que este culto ¢ aceitavel para a
salvacdo. Ninguém nasce automaticamente membro de uma igreja, pois seria absurdo
conceber a religidlo como uma propriedade hereditaria. Cada individuo escolhe
livremente a comunidade religiosa que considera verdadeira e eficaz para sua salvagao.
Essa esperanca fundamenta sua adesdo e permanéncia. Se mais tarde perceber
discordancia, deve ter a liberdade de se desligar, pois nenhum vinculo ¢ permanente,

exceto aquele a esperanga da vida eterna'*®.

16 LOCKE, J. Carta acerca da tolerancia. p. 11.
Y LOCKE, J. Carta acerca da tolerancia. p. 12.
8 LOCKE, J. Carta acerca da tolerdncia. p. 12.
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Locke defende que, para que uma igreja exista como sociedade livre e
voluntéria, ela deve possuir leis que regulem sua organizagdo, funcionamento e
admissdo ou exclusdo de membros. Contudo, essas leis ndo podem ser impostas por
uma autoridade externa ou particular, mas devem ser formuladas pela propria
comunidade ou por representantes escolhidos por ela. Quanto a ideia de que uma igreja
verdadeira depende da sucessdo apostolica e da autoridade ininterrupta de bispos ou
presbiteros, Locke questiona a fundamentagdo biblica dessa exigéncia, lembrando que o
Evangelho afirma que onde dois ou trés se reunem em nome de Cristo, Ele estd
presente, indicando que a presenca espiritual é o que define a igreja verdadeira'®’.

O pensador reconhece que alguns argumentam que uma igreja verdadeira
depende da autoridade de bispos ou presbiteros, cuja legitimidade advém de uma
sucessdo continua desde os Apostolos. Contudo, ele questiona a base biblica dessa
exigéncia, pedindo que se apresente um mandamento explicito de Cristo que a imponha.
Para ele, a promessa evangélica de que “onde dois ou trés se reunirem em meu nome, ali
estarei presente” (Mt 18,20) sugere que a presenca espiritual ¢ o que define a igreja
verdadeira, ndo a hierarquia institucional.Além disso, ele lembra que desde os
primoérdios houve divisdes entre aqueles que defendem a sucessdo apostdlica como
essencial e os que ndo a consideram, o que reforca a importancia da liberdade individual
para que cada pessoa escolha a comunidade religiosa que melhor atende a sua
consciéncia.Por fim, aceita-se que alguém acredite na autoridade de um lider espiritual
derivada dessa sucessdo historica, desde que isso ndo impeca a liberdade de associar-se
voluntariamente a igreja que se considere verdadeira e adequada para a salvagdo. Assim,
a autonomia eclesiastica se mantém, evitando que qualquer pessoa seja submetida a um
legislador imposto contra sua vontade'*’.

Locke wvaloriza a dimensdo espiritual e comunitdria da Igreja acima da
institucional ou hierdrquica. O culto publico exprime a fé comunitaria, mas nao limita a
Igreja a grandes assembleias ou estruturas formais. A presenga de “dois ou trés” crentes
em nome de Cristo ja configura a Igreja verdadeira. O pensador questiona se ndo seria
mais adequado que a Igreja de Cristo definisse suas condi¢des de comunhdo
exclusivamente com base no que o Espirito Santo revelou de forma clara e explicita nas
Escrituras como necessario para a salvagdo. Ele critica a imposicao de regras e

interpretacdes humanas, apresentadas como mandatos divinos, que vao além da palavra

Y LOCKE, J. Carta acerca da tolerdancia. p. 13.
0 LOCKE, J. Carta acerca da tolerdncia. p. 13.
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de Deus ou que ndo sdo expressamente ordenadas. Para ele, quem exige para a
comunidade eclesidstica condigdes nao estabelecidas por Cristo estd criando uma
sociedade que reflete suas proprias opinides e interesses, € ndo a verdadeira Igreja.
Além disso, adverte que nao se pode chamar de Igreja de Cristo uma comunidade que
exclui da comunhdo pessoas que, segundo o Evangelho, serdo aceitas no Reino dos
Céus. E, ainda, relembra que, ao contrario da pratica de muitos que clamam pelo nome
da Igreja, o Novo Testamento ndo autoriza que a Igreja persiga, censure ou force outros
a aceitar suas doutrinas por meio da coercdo, da espada ou do fogo. Pelo contrario, o
Evangelho ensina que os verdadeiros discipulos devem estar preparados para sofrer

perseguicio, ndo para promové-la''.

4.3 Deveres de cada um em relacao a tolerancia

Locke explica que nenhuma igreja ¢ obrigada a manter membros que persistem
em violar suas leis, mesmo apds adverténcias. A manuten¢do da disciplina ¢ essencial
para a coesao da comunidade. No entanto, a excomunhao deve ser feita com respeito,
sem insultos ou danos fisicos ou materiais. Importante destacar que a excomunhao, ou
exclusdo da comunhdo espiritual, ndo retira direitos civis nem propriedades, protegidos
pelo Estado. A consequéncia é apenas a suspensdo da participagdo em ritos e
sacramentos internos, que pertencem a comunidade e nfo sdo bens materiais do fiel'*.

Esse trecho estabelece a distingdo entre esfera espiritual e civil, defendendo o
direito da igreja a autodisciplina sem ultrapassar sua competéncia, a forca coercitiva ¢é
prerrogativa do Estado. Isso contrasta com praticas historicas que violaram direitos
civis, causando perseguicdes e violéncia. Assim, a separagdo entre poder eclesidstico e
civil ¢ fundamental para garantir tolerdncia e respeito aos direitos individuais,
reconhecendo o direito das igrejas a disciplina legitima.

O pensador enfatiza que nenhum individuo deve causar dano ou prejudicar outra
pessoa em seus bens civis devido a religido ou forma de culto que professe. Todos os
direitos civis e pessoais sdo inviolaveis e devem ser preservados, independentemente
das diferengas religiosas. Ele ressalta que a religido ndo tem func¢do de promover
violéncia ou injustica contra os outros, sejam eles cristdos ou ndo. Além disso, o

principio da benevoléncia e da caridade deve sempre acompanhar os critérios da justica,

SU'LOCKE, J. Carta acerca da tolerdncia. p. 13-14.
2 LOCKE, J. Carta acerca da tolerdncia. p. 14.



Revista Teoldgica Jonathan Edwards V, No 3 (2025): 666 - 666

como prescrito pelo Evangelho e pela razdo, reforcando o dever natural de amizade e
humanidade. O desvio moral ou espiritual de alguém ¢ consequéncia de sua propria
ignorancia e ndo gera danos a terceiros, de modo que ninguém tem autoridade para
puni-lo em vida com base na crenga de sua futura condenagio eterna'>.

Esse trecho ¢ um pilar da defesa da tolerancia e da separacdo entre fé e vida
civil. Ao afirmar que a fé pessoal ndo justifica prejuizo a direitos civis, Locke traca uma
fronteira clara entre consciéncia individual e regulagcdo estatal, reafirmando a
inviolabilidade dos direitos humanos. O apelo a caridade e benevoléncia cria um ethos
moral universal para a convivéncia pacifica. Esse argumento ¢ vital diante de conflitos
religiosos-politicos que geram perseguigdes e violéncia. A mensagem ¢ clara: a
tolerdncia ¢ ndo s6 imperativo legal, mas dever moral de respeito € amor ao proximo,
mesmo diante das diferencgas religiosas. Como nao ha um juiz humano capaz de resolver
essa disputa, essa decisdo cabe exclusivamente a Deus, o Juiz Supremo. Por isso,
condena severamente aqueles que, movidos pelo orgulho e pela injustica, perseguem e
atormentam outros fiéis, que ndo tém obrigacdo de prestar contas a eles, reforcando que
a violéncia e a coergdo ndo podem ser justificadas em nome da verdade religiosa'*.

Nao basta que ministros do Evangelho se abstenham de perseguir ou oprimir —
devem ensinar a paz, a caridade e a tolerancia, mesmo com dissidentes. Quem se
considera sucessor dos apdstolos deve advertir seus ouvintes a tratar com respeito os
divergentes, sem violéncia, desprezo ou apoio a forga civil. Locke observa que, no
cotidiano, erros pessoais ndo provocam revolta, mas na religido homens logo se
revoltam contra quem nao compartilha dos mesmos ritos e crencas. Esse zelo fandtico,
quando apoiado pelo Estado, revela ambi¢ao de dominio, ndo amor a verdade. Queimar
alguém em nome da salva¢do contradiz o espirito do Evangelho da paz. O pregador que
age assim ndo entende ou trai sua vocagio e prestara contas ao “Principe da Paz”'>’.

Esse trecho expressa, de forma clara e concisa, a defesa de Locke da liberdade
de consciéncia. A ideia central ¢ que o cuidado com a alma ¢ um dever individual € ndo
pode ser delegado ao poder politico. Assim como o magistrado ndo pode garantir por lei
que alguém mantenha a satide ou preserve seus bens, tampouco pode forcar a salvacao

da alma. O cuidado espiritual legitimo ¢ de natureza persuasiva e voluntdaria, nao

coercitiva®®, Em suma, Locke afirma que a fé é um assunto pessoal, acessivel apenas

'3 1OCKE, J. Carta acerca da tolerdncia. p. 15.
' LOCKE, J. Carta acerca da tolerancia. p. 15.
'S LOCKE, J. Carta acerca da tolerdncia. p. 15.
3¢ LOCKE, J. Carta acerca da tolerdancia. pp. 17-18.
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pela razdo, reflexdo e consciéncia de cada um. Forcar alguém a crer é ndo apenas
ineficaz, mas uma violacdo injusta de sua liberdade espiritual'”’.

Locke chama atencdo para o fato historico bem conhecido de que, durante o
periodo dos imperadores ortodoxos e arianos, a Igreja sofreu profundas transformagdes
conforme as convicgdes religiosas do governante. Embora esses tempos possam parecer
distantes, exemplos mais recentes sao encontrados na histéria inglesa, especialmente
sob os reinados de Henrique VIII, Eduardo VI, Maria e Elizabeth. Nesses periodos, o
clero alterou rapidamente seus decretos, artigos de fé e formas de culto, adaptando-se ao
arbitrio e as preferéncias religiosas de cada monarca. Locke destaca que, apesar das
visdes religiosas divergentes e das ordens contraditdrias desses soberanos, seria absurdo
supor que qualquer homem honesto e verdadeiramente devoto pudesse seguir tais
decretos sem violar sua propria consciéncia e respeito a Deus. Ele afirma que a
imposi¢ao de leis religiosas por um rei, seja por sua autoridade pessoal ou sob conselho
eclesiastico, ¢ inapropriada, pois as decisdes dos sacerdotes, frequentemente marcadas
por disputas e rixas, ndo sdo mais seguras ou validas do que as do proprio governante.
Ademais, observa que os principes tendem a desconsiderar opinides e votos religiosos
que ndo correspondam a sua propria fé e pratica, revelando um uso politico e parcial da
autoridade religiosa. Esse argumento ressalta a critica central de Locke a mistura entre
poder politico e religioso, evidenciando a necessidade de liberdade de consciéncia ¢ a
rejeicdo da imposicdo da fé pela forca do Estado. Mas, destaca também a problematica

da ortodoxia. Da constru¢do de uma ortodoxia'*®,

4.4 Da existéncia das Igrejas

Reconhecemos a importancia do culto publico a Deus. Por que, entdo, reunir-se
em assembleias publicas? Porque individuos livres em consciéncia sentem necessidade
de formar sociedades religiosas. Essa unido serve para edificagdo mutua e para
testemunhar ao mundo sua devogdo a Deus, prestando servigos coletivos visiveis. Essas
pessoas ndo sentem vergonha dos cultos; consideram-nos aceitaveis para Deus. Por
meio da pureza doutrinaria, santidade e decéncia no culto, esperam incentivar o amor a
religido e a verdade, e a pratica coletiva de servigos que ndo se cumprem

isoladamente'’.

ST LOCKE, J. Carta acerca da tolerdancia. pp. 18-19.
8 LOCKE, J. Carta acerca da tolerancia. p. 20.
' LOCKE, J. Carta acerca da tolerdncia. pp. 20-21
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Locke pontua que a liberdade e a autonomia das igrejas sdo fundamentais para a
pratica religiosa, permitindo que cada comunidade adapte aspectos circunstanciais do
culto, como o tempo, o local e a forma externa, conforme sua prudéncia e contexto, sem
comprometer a esséncia da fé. Contudo, ele ressalta que certos elementos, como a
observancia do domingo para o culto cristdo, ndo sao meras conveniéncias, mas partes
essenciais e inviolaveis da devocao divina.Dir-se-a: se nada no culto divino esta deixado
a discrigdo humana, por que entdo ¢ permitido as igrejas regular o tempo, o lugar e
outras circunstancias do culto? Locke responde que € necessario distinguir entre o que €
essencial ao culto, aquilo que Deus exige e que ¢ imprescindivel, e o que ¢
circunstancial, que pode variar sem afetar a validade da adoragdo. Para os judeus,
aspectos como tempo ¢ local do culto eram indispensaveis, de modo que qualquer
alteracdo poderia invalidar a adoragdo. Para os cristdos, por sua vez, a liberdade
evangélica permite ajustar esses elementos conforme a prudéncia e a necessidade da
igreja, visando a ordem e a edificagdo. No entanto, para aqueles que creem no
Evangelho, o domingo ¢ um dia determinado por Deus para o culto e, assim, faz parte

160 T ocke destaca: a

essencial do culto divino, ndo podendo ser modificado ou ignorado
diversidade nas praticas externas do culto, como horéarios, locais e rituais, pode variar
entre as igrejas, desde que ndo interfira na esséncia da fé e na verdadeira adoragdo a
Deus. Essa flexibilidade protege a liberdade religiosa e evita imposigdes arbitrarias,
permitindo que cada comunidade cultue conforme sua convic¢do e contexto cultural,
respeitando o que consideram essencial para a salvagao.

A potestade civil ndo deve proibir ritos ou cerimdnias religiosas estabelecidos
pelas igrejas, pois isso destruiria a esséncia da igreja, que € o culto livre a Deus, desde
que tais praticas ndo causem danos a comunidade. Ele diferencia entre o que ¢ legal e
aceitavel na vida civil e o que pertence ao culto religioso, ressaltando que o poder civil
nao deve impor uma unica forma de religido nem usar a forga para punir crencas ou
praticas consideradas hereges, pois a religido de cada governante ¢ ortodoxa para si
mesma, o que pode levar a opressdo e injustiga contra minorias religiosas. Locke
exemplifica como a imposi¢do da fé cristd por monarcas e poderes civis resultou em
perseguicoes e espoliacdo, usando a religido como pretexto para dominio politico, e
ressalta que o direito civil ndo deve ser confundido com a lei religiosa, como no caso da

lei mosaica, que era propria de uma teocracia especifica e nao se aplica ao cristianismo.

' LOCKE, J. Carta acerca da tolerancia. p. 22
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Por fim, destaca que o cuidado da alma ¢ responsabilidade individual e que o poder civil
deve se limitar a garantir a ordem civil, ndo a coercao religiosa, defendendo assim a
liberdade de culto e a tolerancia, pois impor a fé pela forga ¢ incompativel com o
verdadeiro propdsito do governo e da religido'®’.

Além disso, pontua que, o poder civil ndo deve proibir a manutencao ou a
profissdo de opinides diversas, mesmo que sejam falsas ou absurdas, porque elas nao
afetam os direitos civis dos cidaddos nem causam prejuizo a comunidade. Por exemplo,
a crenga catolica na presenca real de Cristo na Eucaristia, a descrenca judaica no Novo
Testamento ou a duvida pagd sobre as Escrituras ndo devem ser motivo de alguma
pubicao civil. Locke ressalta que a verdade, por sua natureza, ndo necessita de for¢a ou
imposicao para se instalar no espirito humano; pelo contrario, sdo os erros que muitas
vezes prevalecem com apoio externo e coercitivo. Portanto, a lei, a politica, deve cuidar
da seguranga e prote¢do da comunidade e dos bens dos individuos, mas ndo da
im.posigdo da verdade religiosa'®.

O principio fundamental da tolerancia ¢ a igualdade de direitos civis para todos
os cidadaos, independentemente da forma de culto ou crenga religiosa. Assim, se ¢
permitido cultuar Deus segundo a forma romana (catdlica), deve ser igualmente
permitido fazé-lo conforme outras tradigdes, como a de Génova, e se ¢ legitimo falar
latim em publico, tal liberdade deve se estender ao interior das igrejas. Os atos
cotidianos, como ajoelhar, vestir-se de determinada forma, comer ou beber, devem ser
igualmente permitidos no culto religioso, desde que ndo causem dano a vida, corpo,
casa ou propriedade de ninguém. A autoridade eclesiastica, seja por presbiteros ou
bispos, nao detém jurisdicdo sobre questdes civis ou propriedade, € as reunides
religiosas devem ser reguladas sob as mesmas regras da vida publica comum,
punindo-se igualmente qualquer ato sedicioso ou criminoso, independentemente da
igreja a que pertencam os envolvidos. Para Locke, se certas formas de culto, como
assembleias, celebracdes religiosas e sermdes, sao permitidas a alguns grupos cristaos,
elas devem ser igualmente permitidas a todos os demais, como presbiterianos,
independentes, arminianos, anabatistas, quacres e outros dissidentes. Mais do que isso,
judeus, maometanos e pagaos também ndo devem ser excluidos da comunidade civil por
causa de sua religido. O Evangelho nao ordena essa exclusao; a Igreja nao julga os que

estdo fora dela (cf. 1 Cor 5,12-13); e a sociedade civil, que deve acolher todos os

' LOCKE, J. Carta acerca da tolerdncia. pp. 23-25
2 LOCKE, J. Carta acerca da tolerdncia. pp. 26
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homens honestos, pacificos e trabalhadores, tampouco a exige. Locke critica duramente
o uso da religido como pretexto para ambi¢dao e cobica, denunciando lideres e
magistrados que incentivam a persegui¢do, confiscacdo de bens e violéncia contra
aqueles que divergem da ortodoxia oficial. Essa mistura perversa de interesse politico e
religioso acaba por despojar inocentes e gerar guerras civis, levando os perseguidos a
defenderem-se pela forga, o que a Historia comprova ser inevitavel quando a
perseguicao religiosa prevalece. Por isso, Locke conclama para que o poder civil se
restrinja ao cuidado do bem-estar material da comunidade e os lideres religiosos ao
cuidado da salvacdo das almas, evitando-se que um invada o campo do outro, pois s6
assim se podera alcangar paz e harmonia social'®.

Locke conclui que a intolerancia € a principal causa das guerras religiosas, e que

o Evangelho prega a paz:

“Ndo ¢ a diversidade de opinioes (o que ndo pode ser evitado),
mas a recusa de tolerdncia para com os que tém opinido
diversa, o que se poderia admitir, que deu origem a maioria das
disputas e guerras que se tém manifestado no mundo cristdo por

causa da religido”. (p. 32)

Nos dias atuais, em que a maioria dos Estados se afirma laica, o pensamento de
John Locke, filosofo inglés do século XVII, marcado pelas guerras civis e pelas disputas
entre catolicos e protestantes na Inglaterra, nos ajuda a repensar criticamente a defesa de
uma religido institucionalizada e sua presenca direta na politica. Apesar de algumas
limitagdes, a distingdo que Locke estabelece entre o poder civil e o poder espiritual
lanca as bases para a separacdo entre Igreja e Estado. Essa separagdao nao implica
rejeicdo da fé ou da moral religiosa no espago publico, mas sim a recusa de que uma
confissdo especifica detenha privilégios legais ou politicos em detrimento das demais.
Em tempos marcados por tensdes inter-religiosas e pela ascensdo de discursos
intolerantes em nome da religido, torna-se essencial lembrar que o proprio Evangelho,
cuja mensagem ¢ de paz, humildade e servigo, ndo autoriza guerras, coer¢des ou
exclusdes. Assim, retomar o espirito do argumento lockeano em favor da liberdade de
consciéncia nos convida a defender uma politica que respeite, as diferentes crengas sem

instrumentalizar a fé para fins de dominagao ou divisdo social.

' LOCKE, J. Carta acerca da tolerancia. p. 32.
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5. Conclusao

O percurso historico analisado demonstra que a chamada “ortodoxia” crista,
muitas vezes apresentada como expressdo pura e originaria da fé, foi em grande parte
moldada por processos politicos, aliangas imperiais e repressdo doutrinaria. Desde as
tensdes ja presentes no Novo Testamento, como a admoestacdo paulina contra as
divisodes sectarias (1Co 1,11-13) e o contraste entre a justificagdo pela fé e a €nfase nas
obras (Tg 2,14-26), a Igreja lidou com multiplas interpretacdes e disputas internas.

Com a ascensao de Constantino e a interpretacdo de Mateus 16,19 (“Eu te darei
as chaves do Reino dos Céus...”) como fundamento para o poder papal, a unido entre
potestade espiritual e temporal gerou um modelo de dominio que, por séculos, legitimou
conflitos e exclusdes. O Evangelho, porém, apresenta outra logica: “Os reis dos gentios
dominam sobre eles, mas entre vos nao sera assim” (Lc 22,25).

E nessa chave que John Locke, em sua Carta acerca da Tolerancia, recoloca o
cristianismo em seu nucleo ético e espiritual, recordando que “ninguém pode ser cristao
sem caridade”, ecoando Paulo ao lembrar que todos pertencem a Cristo, € ndo a partidos
eclesiésticos (1Co 1,12-13). A verdadeira conversdo, segundo Locke, ¢ interior e se
manifesta no fortalecimento mutuo, como Cristo ordenou a Pedro: “Tu, quando te
converteres, fortalece teus irmaos” (Lc 22,32).

Assim, a fé genuina nao se impde pela coer¢ao nem pela autoridade externa, mas
floresce na liberdade e no amor. Onde dois ou trés se reunem em nome de Cristo, ali Ele
esta presente (Mt 18,20), independentemente da estrutura institucional ou do
reconhecimento oficial. Em tempos nos quais discursos religiosos ainda justificam
exclusdes e perseguigdes, a critica de Locke a ortodoxia coercitiva permanece atual,
convidando a Igreja e a sociedade a abragarem a tolerancia como sinal inequivoco do

discipulado cristdo e como condi¢do para a paz civil.
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